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APRESENTACAD

Esta obra é resultado de cinco anos de pesqguisas e
aborda a histéria da presenca negra no Vale do Sdo
Francisco, regidao localizada entre os estados da Bahia
e de Pernambuco. Para falar dessa heranca, decidimos
contar a histdéria do terreiro de Candomblé considerado
o0 mais antigo em funcionamento da cidade de Juazeiro/
BA, o I1é Axé Ayra Onyndancor.

Através das falas e dos olhares da familia Rosa, do
Babalorixd Edson Rosa (Pai Ezinho) e a Yakekeré M3ae
Edna e de seus filhos e de suas filhas, trazemos memdrias
negra-indigenas tdo necessdrias a reconstrugdo
permanente de nosso passado e de nosso presente,
submetidos a processos histdricos e institucionais de
esquecimento.

Esperamos que estas paginas tenham sentido para seus
leitores e para suas leitoras, que se vinculem com suas
ancestralidades e percebam a importancia de conhecer
o seu passado.
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PREFACIO

az! Essa € a primeira sensagdo que nos da ao entrar em um dos territérios

de Xang0, na Bahia: o terreiro de Candomblé I1é Asé Ayra Onyndancor. Foi

isso que nos moveu até aqui. Aliado ao amor pelo jornalismo, pela histéria

e pela fotografia. Esse livro fala disso, de sensac¢odes, de espiritualidade, de
ancestralidade, de resisténcia, de amores e da histéria negra da cidade de Juazeiro,
na Bahia, em particular, do bairro do Quidé, tdo esquecido pela historiografia local e
nacional.

Antes de mais nada, e seguindo a tradigdo ancestral do Candomblé, ainda que
estejamos escrevendo enquanto académicos e académicas, pedimos licenca aos mais
velhos, aos nossos iguais e aos mais novos e a todas as entidades que povoam esses
sertdes: Orixas, Voduns, Encantados, Inquices, Caboclos, Pretos Velhos, Erés. Com
isso, queremos reverenciar ndo sé o nosso saber, tdo marcado pelo cartesianismo
europeu-estadunidense, mas os saberes ancestrais indigenas, africanos e afro-
brasileiros gque nos trouxeram até aqui, que nos impulsionaram a colocar essas
palavras no papel.

Compondo os varios sertdes no pais, Juazeiro/BA é uma cidade cuja marca
principal da construgdo da sua identidade esté na figura do sertanejo, do caatingueiro.
Agqui, pretendemos esmiugar uma das facetas dessa identidade, ocultada pelos
processos sucessivos e diferenciados de colonizagdo, cujo traco primordial foi a luta,
constante, pela eliminagdo das ancestralidades negra e indigena, desde o século XVI
até os dias de hoje. Queremos mostrar a cara preta dessa identidade: os descendentes
dos povos africanos que agui desembarcaram e tiveram no Candomblé uma das mais
expressivas, criativas e lindas formas de resisténcia.

Assim, este livro, Terreiro Ilé As¢ Ayrd Onyndancor. o Axé na construcgdo da
histéria negra de Juazeiro/BA, conta a histdria do terreiro conhecido como o mais
antigo em funcionamento em Juazeiro/BA, gque completa, em 2024, 60 anos de
existéncia. Apresentamos aqui o resultado de dois anos de pesquisas sistematicas,
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periodo em gque entrevistamos 20 pessoas ligadas, direta ou indiretamente, ao
terreiro. Consultamos dois acervos, o Acervo Dom José Rodrigues e o de Maria
Franca Pires, ambos abrigados no Campus III, em Juazeiro/BA, da Universidade do
Estado da Bahia (UNEB). Além disso, trazemos imagens, resultantes de 13 anos de
registros realizados no terreiro Onyndancor.

Iniciada em 2018, a pesquisa “Imagens e Histdria das Religides de Matriz
Africana, no bairro do Quidé, em Juazeiro, na Bahia”, encerra, com este livro, a sua
primeira etapa, que foi a sistematizacado da histéria do Onyndancor. Essa investigagdo
contou com a participacgdo de dois bolsistas financiados pelo Programa Afirmativa,
vinculado a Pré-reitora de A¢des Afirmativas da UNEB, sendo eles Marcus Gomes
e Paloma Cristina da Silva Souza, Ana Luisa da Rocha S§, sob a orientagdo das
professoras doutoras Marcia Guena dos Santos e Ceres Santos, ambas
coordenadoras do grupo de pesquisa Rhecados (Hierarquizacdes Raciais,
Comunicacdo e Direitos Humanos), credenciado junto ao Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq).

Durante a investigacdo, também contamos com a colaboragdo da professora
Dondria Cardoso do Carmo, pessoa de confianca do terreiro, que foi uma grande
intermediaria entre o discurso académico e o tempo do terreiro, ensinando-nos a
esperar, a respeitar e a conhecer, no tempo certo, o gue deve ser revelado.

E bom dizer gque somos um grupo de pesquisadoras e de pesquisadores negras
e negros pesquisando e refletindo sobre o passado dessa cidade a partir de um
olhar que nos contemple. Queremos ser vistas e vistos na histéria, nos livros
didaticos, nas imagens. Queremos que as criangas na escola saibam de que lugar da
Africa vieram seus antepassados. De que nacdo indigena vieram seus bisavds,
tataravés. E para isso que a nossa ancestralidade nos convoca e nos mobiliza.

No primeiro ano da pesquisa, 2018-2019, iniciamos as investigag¢des ainda
sem bolsistas. Na época, estdvamos desenvolvendo outro estudo, sobre os blogs de
Juazeiro. No segundo ano, ja com bolsas direcionadas, especificamente para
esse projeto, elaboramos os seguintes subprojetos, com bolsas do programa
Afirmativa da UNEB: um voltado para a histéria do terreiro e outro dedicado a maior
festa dessa casa religiosa, a Festa do Caboclo Boiadeiro, quando trés tradicdes se
encontram: indigenas, vagueiros e o povo de terreiro. Transitando entre os campos
da Comunicagdo e da Histdria, pretendemos, com essas pesquisas, contribuir para a
construgdo da histéria negra da regido, pois ha uma lacuna de informacdes e fontes,
bem como de interesses académico e jornalistico, apesar de Juazeiro concentrar 73%
de populagdo negra (IBGE/SIDRA).
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O livro estd organizado da seguinte maneira: no Capitulo 1, “O Quidé e seus
terreiros”, levantamos alguns aspectos sobre a histéria da formacdo do bairro do
Quidé e o surgimento dos primeiros terreiros do bairro. Com o titulo “A fundagdo
do terreiro Onyndancor”, trazemos, no Capitulo 2, as memodrias dos mais velhos
e das mais velhas, gue contam como tudo comecgou. O Capitulo 3, “Mde Flora”, faz
uma homenagem a matriarca, que principiou tudo ao lado de Manuel Rosa, falando
de sua origem no Axé e de seu papel na preservacgdo da ancestralidade. Ja o Capitulo
4 traz uma das principais entrevistas do livro, com o Babalorixd Edson Rosa, de 61
anos, que relata a sucessdo do terreiro apds a morte de seu pai, Manuel Rosa, e sua
iniciagdo no Candomblé: “Pai Ezinho: o guardido da Casa de Xango”.

O Capitulo 5 é dedicado a Yakekeré do terreiro, Mae Edna, que, lado a lado com o
Babalorixa, preserva o Axé da casa. Aos irmaos consanguineos, dedicamos o Capitulo
6, com o titulo “As irmas e os irmados Rosa e suas memodrias”, no qual relatam as suas
visdes sobre o terreiro e as memdrias familiares. O Capitulo 7 é dedicado as filhas e
aos filhos da casa: “As filhas e os filhos da casa e suas visdes”.

A maior festa do terreiro, dedicada ao Caboclo Zeca da Varginha, tem um
capitulo especial, o de nimero 8: “A festa do Caboclo Boiadeiro”, no qual hd um
registro de imagens de varios anos da festa. No Capitulo 9, “Ocupagdo negra no Vale
do S3o Francisco”, trazemos uma breve histéria, desde o século XVI, da ocupagdo
da regido, passando pela luta dos povos indigenas contra a violéncia colonial e pela
chegada dos africanos na regido.

O dltimo Capitulo, de nimero 10, é dedicado ao futuro, tentando responder para
onde caminha esse terreiro, com o titulo “Os caminhos do Onyndancor”.

Esperamos, com este livro, contribuir para a construc¢do da histdria negra-
indigena da regido, cujos registros estdo por ai, esparsos, muitos deles guardados na
memdria das nossas mais velhas e dos nossos mais velhos. Ainda assim, conseguimos
resgatar algo nos registros oficiais, marcados pelo embranquecimento dagueles e
daquelas que o produzem, pelo colonialismo, pelo sexismo e pelo machismo que tem
regido nossa sociedade e suas memorias arquivadas.

Ceres Santos e Marcia Guena
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Filhas do terreiro Mucumbo, em Juazeiro (BA), 1977. Foto
Euvaldo Macedo/Arquivo Maria Franca Pires.

Pai Henrique, no terreiro Ogum Roxo Mucumbo, em
Juazeiro (BA). 1977. Foto Euvaldo Macedo/Arquivo Maria
Franca Pires

Filha do terreiro Mucumbo, em Juazeiro (BA), 1977. Foto Pai Henrique, terreiro Mucumbo, em Juazeiro (BA), 1977.
Euvaldo Macedo/Arquivo Maria Franca Pires Foto Euvaldo Macedo/Arquivo Maria Franca Pires

Foto da pagina anterior: Pai Henrique Pereira Gomes, no terreiro Mucumbo, em Juazeiro (BA). 1977.
Foto Euvaldo Macedo/Arquivo Maria Franca Pires.



Passeata contra a intolerancia religiosa, Quidé, Juazeiro(BA), 2015. Ao centro Mae Edna. Foto: Marcia Guena



Passeata contra a intolerdncia religiosa, Quidé, Juazeiro(BA). Foto: Mércia Guena

Passeata contra a intolerancia religiosa, Quidé, Juazeiro(BA). Foto: Marcia Guena



Aguadé D’'Oxum, 2016. A frente Pai Erisvaldo, Mie Flora e Aguadé D’'Oxum, 2016. Mae Edna Carregando flores, em
Mae Edna. Foto: Marcia Guena frente ao Juazeiro, no bairro do Quidé. Foto: Marcia Guena

Chegada do Aguadé D ’Oxum na orla de Juazeiro. Foto: Marcia Guena



Aguadé D’Oxum, 2016. Foto: Mércia Guena

Aguadé D’'Oxum, 2016. Foto: Marcia Guena

Aguadé D’Oxum, 2016. A entrega do presente a beira do Rio Sdo Francisco. Aguadé D’Oxum, 2016. Foto: Mércia Guena
Foto: Mdrcia Guena



Pai Edson Rosa e Mie Edna realizam caminhada em defesa da arvore secular, um
Juazeiro, no Bairro do Quidé, em margo de 2023. Foto: Mércia Guena

Filhos e filhas do Terreiro Onyndancor se preparam para manifestacao em defesa do Juazeiro, localizado no bairro do
Quidé. Margo de 2023. Foto: Mdrcia Guena






Mitos e histérias sobre a origem do nome

origem do nome bairro do Quidé é curiosa e incerta. Ha mais de um relato

sobre isso. Os documentos que nos possibilitam conhecer a histéria do bairro

do Quidé estdo nas paginas de um dos cadernos produzidos pela professora

Maria Franca Pires e alunos no periodo de 1984. Nesse caderno, esta
registrada a histdria de varios bairros de Juazeiro/BA, entre eles o bairro do Quidé. As
Informagdes foram dadas pelos alunos do Grupo Escolar Professora Guiomar Lustosa
Rodrigues. Atraves das professoras: Edna Leonardo da Silva, Eliana Lopes da Silva, Iris
Dalva Santos de Oliveira, Atimé Souza Rodrigues Souza e Euza Antonio de Queiroz.
Entdo, estamos aqui diante de um relato oral, gue ndo teve o rigor da confrontacdo com
outros documentos. Mas o trazemos aqui, por estar em um acervo histérico da cidade.
S3o histdrias cercadas de humor (Arquivo Maria Franca Pires/UNEB, p. 7).

A primeira histdria que relata a origem do nome do bairro do Quidé aconteceu
gquando duas senhoras foram presas, Chica e Guiomar, ambas de sobrenome
desconhecido. Chegando a delegacia, ao ser perguntada pelo delegado onde moravam,
Chica respondeu: “Eu moro no que de¢”. Outra histéria envolve um lavrador e diz:
“Também havia neste local, um lavrador, a quem alguém perguntou: “O que vocé
planta neste lugar?” O agricultor disse: “Eu planto o que dé” (Arquivo Maria Franca
Pires/UNEB, p. 7).

Os alunos do Grupo Escolar Professora Guiomar Lustosa Rodrigues disseram
que o nome foi ficando assim conhecido com o local onde morava esse lavrador, com
o nome de QUIDE.

Em uma terceira histéria, os moradores dizem gue uma senhora pedia ajuda
financeira e deu origem ao nome. Ela morava nessa localidade gque ainda nao se
chamava Quidé: Ela pedia esmolas e guando os donos de casa diziam gque ndo tinham
nada, ela respondia: “O que dé, td bom” (Arquivo Maria Franca Pires/UNEB, p. 7).
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A formacgao do bairro

Foinos anos 1970 que o bairro comecou a ganhar infraestrutura: “A Luz elétrica
chegou no bairro em 1979, na administrac¢do do Sr. Arnaldo Vieira do Nascimento
(ex-prefeito de Juazeiro)” (Arquivo Maria Franca Pires, p. 11-12).

A maioria dos moradores, como registra Maria Franca Pires, era catdlica, com
a presenca de outros credos. Aqui ela ja inicia o registro sobre a religido de matriz
africana. “Religido maior nimero de pessoas do bairro, seguem a religido catdlica;
outros participam das igrejas protestantes: ‘Adventista do Sétimo Dia’ e ‘Assembleia
de Deus’, além destas igrejas, vamos encontrar os terreiros de Candomblé dirigidos
por: Mae Filhinha, Pai Henrique (Henrique conhecidissimo no bairro e centro de
cidade é um grande Candomblézeiro) e Manuel de Flora” (Arquivo Maria Franca
Pires, p. 11-12). Mas, segundo Pai Ezinho, ndo existiam igrejas evangélicas nesse
periodo no bairro do Quidé. A primeira igreja evangélica foi erguida, segundo ele,
na Rua 2. Quem primeiro chegou no Quidé foi o Candomble, e depois as outras
religides, enfatiza.

No artigo de Mario Ribeiro dos Santos, “A sombra das drvores dos terreiros,
caminhos e histérias se cruzam: relatos de ocupag¢do do bairro do Quidé em
Juazeiro - Bahia (1960-1970)”, publicado na revista Escrituras, no volume 2 de
2018, o autor entrevista Dona Flora e Maria do Tempo para contar como o bairro
do Quidé foi se configurando.

Quando Dona Flora foi morar no Quidé, o bairro ndo possuia nenhuma estrutura
urbana, com pouquissimas casas, como relatou em entrevista a Mario Ribeiro dos
Santos, em 10 de agosto de 2017: “Era tudo mato. Luz nem agua ndo existiam. Eu ja
sofri muito aqui. Ia buscar dgua na rua Santo Antdnio ou na Piranga. [...] era escuro
s6 tinha claridade da lua”. O autor também ouviu Maria de Tempo, gue passou uma
impressado semelhante.

N&o tinha dgua, luz elétrica. A gente tinha gque pegar dgua
no rio. A lata d'dgua na cabega e tinha que usar o candeeiro.
Botava o gds e usava o candeeiro. [...] Nio tinha énibus. Ndo
tinha posto meédico, tinha gque ir pro Hospital Regional. Escola
era uma casinha de taipa que uma senhora chamada, professora
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Aurita, que dava aula. Os pais pagavam e ai dava aula pras
pessoas (Maria do Tempo apud Santos, 2018).

Na entrevista realizada com Florisvaldo Rosa, ainda crianc¢a naquele periodo, ele
também traz lembrancas dessa época da convivéncia com seus irmdos mais velhos:

Quando eu cheguei aqui havia 10 casas, era uma aqui, outra longe para caramba,
ndo tinha energia, ndo tinha agua encanada. Eu tinha que aquilombar dgua do rio.
Certas vezes eu ia e pegava dgua no chafariz do Piranga (um dos bairros mais antigos),
no mugcamhbé ali perto do bairro Santo Anténio, carregando no jumento guatro latas
d’dgua (Florisvaldo Rosa).

Varios terreiros do Candomblé ja existiam no bairro, o que fazia da localidade um
lugar especial da cultura negra na cidade. O relato de Maria de Tempo a Mario Ribeiro
dos Santos € muito significativo nesse sentido e traz um mapa das casas na época.

Jd existia o terreiro de Pai Henrique; MAae Filhinha; Manuel de Flora (na Avenida
Dom José Rodrigues, onde existe até hoje); Maria de Liloto; Orlando (na beira do rio).
[...] Pai Henrigque, que era o mais velho; Filhinha (que era filha de santo de Henrigue).
Tinha muita gente do axé, muita gente do Candomblé. [...] A minha familia ji seguia
essa pessoa por nome Manuel de Flora, gque ele tinha uma sessdo de palmas, gque as
pessoas batiam palmas, né? Uma mesa branca. Ai as pessoas comegaram a seguir
ele e ele fazia a sessdo dele no bairro do Quidé e muita gente vinha do centro, do
bairro do Piranga, outros da Penha e se juntavam todos aqui no bairro do Quidé pra
fazer essa sessdo de Caboclo. [...] Ai outras familias foram seguindo, foram fazendo
casas de taipa, foram ficando mais perto dele, mais proximo dele, até entdo ele
comegou a construir a casa dele e tinha os bichos que ele tinha gque dar dgua, comida
e ficava dificil ir pro centro e depois voltar e ele achou mais facil todo mundo ficar
aqui pertinho um do outro e ai foi formando, chegando gente, chegando gente e foi
formando o bairro do Quidé (Maria de Tempo).

O Babalorixa Erivaldo Rosa lembra gue o Quidé é uma terra sagrada, em funcao
da sua origem estar ancorada na formacao dos terreiros:

Esse bairrozinho gque vocés estdo vendo, que vocés estdo pisando,isso € uma
terra sagradal Esse bairro foi fundado por roca de Candomble, roca de meu avé
Henrigue, a roca da minha Yalorixd, minha M&e Filhinha, a roca de M&e Maria de
Liloto, a roca de Orlando no Quidezinho, a roca de Pai Berto, a roca de M&e Nené
Cardoso e outras tantas. Se agqui ndo tivesse na consequéncia de umas 20 e poucas rocas
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de Candomblé.... para depois virar bairro, entdo € uma situacdo muito mudada. Para
quem sabe do comeco da historia € totalmente diferente (Babalorixa Erivaldo Rosa).

O Babalorixad Edson Rosa, Pai Ezinho, que visitou o Quidé pela primeira vez
guando tinha sete anos, conta como era o bairro:

Naguela época tinha o areido, tinha o curral de gado no caminho, criacdo de gado
ld na ffgua Bela, e tinha do Seu Chefi, era o pai de Jorge Curi. Aqui era mata fechada,
Jurema, pé de brauna, catingueira, xique-xigque, mandacaru. Tinha moradores so
no inicio e tinha Pai Henrigque, que era pai santo da minha mée (de santo). Meu
avo de Santo. Umas casinhas ld na frente, dono de um dos terreiros mais antigos, o
Mucumbo (Babalorixd Edson Rosa).

Mario Ribeiro dos Santos chama a atencdo para o fato de que Seu Manuel
contribuiu para o povoamento do Quidé, a partir de sua agdo religiosa. “Seu Manuel
Rosa nasceu em 5 de dezembro de 1933, no Riacho Toirdo, estrada de Curaga — sertao
da Bahia. [...] Mudou-se para o Quidé apés o casamento com Dona Florentina, com a
qual teve 10 filhos, sendo 08 homens e 02 mulheres” (Santos, 2018, p. 122).

O bairro foi sendo habitado aos poucos com casas feitas de palha e capim e as
localidades ocupadas receberam diferentes nomes: Morro do Apara Bala, Quidezinho,
Pedra do Lord, Beira do Rio, entre outros, que perduram até hoje, como relata Santos
(2018). Os terrenos ndo tinham escritura, eram invasdes e ndo custou muito para a
Diocese reivindicar a propriedade da terra.

Em meio aessanovaocupagdo, Seu Manuel tornou-se uma importante liderancga.
NEGo demora e Manuel Rosa se tornou uma das principais liderancas politicas do
bairro, mobilizando esforcos para garantir melhorias para a comunidade, a exemplo
da chegada da luz elétrica, dgua encanada, transporte publico, posto médico, escola e
posto policial (Santos, 2018, p. 122).

Com a chegada do terreiro, o bairro comecgou a crescer, o Babalorixd Manuel
Rosa vaise tornar personagem nao sé como lideranga do terreiro, mas como promotor
social. Ele é quem vai ajudar as pessoas em suas necessidades. Veja [.../ meu pai era
o Uinico na época gque tinha carro e as vezes o pessoal adoecia, ai chamava ele. E ndo
tinha hordrio, entdo era o SAMU (o carro) da época. O meu pai levava para o hospital
as mulheres gque ia ganhar neném, conta Florisvaldo.

A localidade como, ja relatado acima, era carente de servigos essenciais. Nao
existia posto de satde, um dos servigos mais basicos para uma comunidade. Quando
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os governantes faziam campanhas de vacinagado para a popula¢do do bairro, o terreiro
era o espago onde as pessoas eram atendidas pelos médicos durante a programacao
da campanha. Aqui tambem serviu de apoio para vacinacdo — posto médico. O méedico
vinha para cd consultar, aplicar vacina de cachorro porgque agui ndo tinha postinho.
Gracas a Deus o bairro foi crescendo, chegou escolas, posto médico, postinho policial
que até ja foi desativado, afirma Florisvaldo Rosa. Era o exército guem se encarregava
da vacinagdo dos animais, afirma o Babalorixa Edson Rosa.

O Terreiro Onyndancor serviu como um lugar de apoio a populag¢ao, sendo um
tipo de associacdo de bairro como as de hoje, quando as pessoas necessitavam de
ajuda. O que o posto de Satide e o Cras fazem hoje era o que o Onyndancor fazia.
O terreiro era o local onde essas pessoas procuravam auxilio. Elas buscavam nao
sé ajuda material, mas também procuravam conselhos do lider religioso Manuel
Rodrigues Rosa. Esse tipo de apoio, alids, vinha de politicos que procuravam o
Babalorixad para conversar e, também, em busca de apoio politico, j& que Manuel
Rosa era uma lideranga do bairro do Quidé.

Onyndancor sempre foi portas abertas, toda vida foi porta aberta, gracas a Deus.
A gente acolhia todo mundo, toda vida. A parte de politica eu acho gque deixa a desejar,
porgue so vem ver a gente na época de eleicdo. O momento gque eles vém ao terreiro
€ 50 na época de eleicdo, nas campanhas aparecem. Foram eleitos, somem. Ndo estou
aqui para cobrar ninguém, se vier as portas estdo abertas, destaca Florisvaldo Rosa.

O terreiro Onyndancor recebia pessoas nado sé de Juazeiro e da regido, mas,
também, de outros paises da América do Sul. O Babalorixd Manuel Rosa foientrevistado
por chilenos. Agui vinha pessoas do Chile para fazer entrevista com meu pai, conta
Herivelton Rosa. Gilvan Rosa acentua o papel do terreiro dentro do bairro:

O terreiro teve o potencial de levar e carregar a cultura de uma forma vista,
vocé€ pegar agqui um bairro desse aqui, que foi tanto discriminado, ndo SO na
questdo religiosa, mas em tudo. S6 em vocé morar aqui as pessoas lhe associavam
a uma pessoa ruim, que era analfabeto, flagelado, o ladrdo, os usuarios de drogas.
O bairro em si para a sociedade, o bairro era visto de forma preconceituosa, vocé
morar, por exemplo, tinha gente que para poder se empregar no comercio ndo
dava o endereco dagui. Pegava o endereco de outra localidade para poder dar. Eu
conheci muitas pessoas que tentou emprego no centro da cidade. Ai qguando dava
o endereco daqui, nunca era selecionado. Al a partir de outro momento as outras
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pessoas comegaram a dar o endereco de outros bairros. Ai as pessoas comecaram
a perceber que era preconceito.

Entdo assim, ndo fizemos um trabalho, focados s6 na questdo do Candombleé.
Procuramos nos movimentar de outras formas. Procuramos manter outras linhas
culturais, agregar outras coisas dentro do proprio terreiro, a publicar, a participar
mais de palestras. A ir para os foruns e viajar para as conferéncias. Tudo isso ai foi
crescendo, foi publicando, ai tudo isso ai tinha divulgacdo. Ai se tornou uma forma
que, realmente as pessoas jd veem uma questdo diferente na comunidade. Comegam
a ver o bairro com a gquestido mais cultural, do que uma gquestio de bandidagem.

Teve o trabalho todo de carregar a comunidade. Inclusive, assim, por exemplo,
fizemos o bloco Filhos de Zaze, foi o fator fundamental para isso acontecer. Hoje, no
carnaval, a gente € a grande estrela de publico. Participamos de grandes eventos. Por
exemplo, esse final de més mesmo jd vai ter um evento aqui na gquestio de parceria com
o Sesc. O evento é Aldeia Vale Dancgar, Festa do Guerreiro (em abril) e Aldeia do Velho
Chico. O Vale Dangar é um movimento cultural da regido ribeirinha, que o Sesc promove
diversidade de Cultura, teatro, miisica e danga. E, aqui, se tornou um polo. Entdo, so se
tornou em virtude do terreiro, de uma luta, e de uma briga, que a gente correu atras, a
gente vai a pé, e outra com respaldo, se vocé ndo tiver respaldo vocé ndo consegue.

E hoje, gracas a Deus, a gente tem respaldo do publico, € vocé manter uma
associagdo dessa dai, ndo pensando em fins lucrativos, mas sim pensando no
trabalho que realmente vocé tem que prestar. E vocé pegar e vocé ver gque aqui
dentro desse terreiro, dentro dessa comunidade, tém pessoas que jd foram usuarias
de droga, pessoas que ja desandou na vida, ele esta ai bem vestido, bem dangando,
bem brincando, bem trabalhando. Eo resgate que a gente conseguiu manter dessas
pessoas, e que hoje a gente tem um reconhecimento muito bom (Gilvan Rosa).

Pai Henrique

O autor aponta que o jornal Rivale sempre publicava matérias sobre os
Candomblés em Juazeiro e, mais particularmente, sobre o Quidé. Assim, tanto
nas noticias quanto no relato de seus entrevistados, Made Filhinha e Pai Henrigque
aparecem como liderancas religiosas muito importantes e, também, fundadoras da
ocupagdo inicial do bairro. Esta referéncia abaixo o autor retirou do jornal Rivale:
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Pai Henrigque de Ogum, registrado como Henrigue Pereira
Gomes, talvez seja a mais antiga referéncia do Candomblé no
bairro do Quide. Natural de Remanso, Bahia, o sacerdote foi
Iniciado na religido dos Orixds em 27 de junho de 1947 Até a
primeira metade da década de 1970, o sacerdote tinha mais
de 116 filhos Iiniciados, a maior parte residente em bairros
periféricos de Juazeiro. Um menor niumero vinha de cidades
proximas, a exemplo de Remanso e Pirapora, também na Bahia
(Rivale, 1974, p. 07 apud Santos, 2018, p. 124).

O terreiro do Mucumbo pode ser visto, como num filme, através do relato
vivido de Pai Ezinho, com detalhes da casa, das festas e de um dos pais de santo mais
antigos da cidade, Pai Henrique.

Era muito movimentado, tinha muita gente. Ele tinha muito respeito, era
um terreiro assim, muitos filhos de santo por ai afora, no Brasil. E ele tinha muita
criacdo de Guiné, eram nuvens de Guiné, as galinhas da Angola. Ele tinha tambéem
um evento que chamava “os Congos”, que era a coisa mais linda, que era tudo a
cardter. A gente ia pra ld também, que tinha quermesse, tinha novenas. O terreiro
parecia uma igreja de Santo Anténio. Quando terminava a novena, de 1 a 13 de junho,
entrava na festa de Ogum, quando terminava a novena (Pai Ezinho).

Pai Henrique vai surgindo da memodria de Ezinho com toda a sua forga e
elegdncia. Entre risos e emocdo, ele relata quem era esse homem. Fisicamente,
parecia Tarcisio Meira. Ele era claro, era muito vaidoso, uma cabeleira muito bonita.
Ele fazia suas caridades, mas tambeém ndo era de brincadeira! Ninguem tirava leite
com ele ndo, relata, rindo! Se ele quisesse deixar vocé sentada nessa cadeira, tu ndo
tinha acdo de sair. E nds, pianinho com ele (risos e siléncios).

Nada foi construido no entorno do barracdao de Pai Henrique. Segundo Pai
Ezinho, o bairro Nossa Senhora das Grotas, adjacente ao Quidé, do outro lado da
avenida, sé foi erguido depois de sua morte. Ali tudo era limpo. Ninguém tinha
coragem de fazer casa l4. La da Agua Bela vocé ja conseguia ver a frente do terreiro,
sé era a ruina dele, ninguém construiu nem na frente, nem nos fundos.

O terreiro ainda existe e uma de suas filhas mora la. Segundo Ezinho, ainda ha
“coisas que elas mexem”. Pai Henrigue morreu, ha cerca de 18 anos e sua importancia
€ muito grande para a histéria do Candomblé em Juazeiro, pois foi pai de santo de
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Mae Filhinha, mae de varias geragdes que hoje perpetuam o Candomblé na cidade,
inclusive, de Seu Manuel, Dona Flora e Pai Ezinho.

Pai Henrique era muito respeitado e até hoje é lembrado. Ele recebia o Caboclo
Sultdo das Matas, através de guem realizava consultas. Ele foi o Babalorixa que fez a
iniciacdo de Dona Jovelina Maria dos Santos, conhecida como Mae Filhinha de Oxum, em
1954. Ela foi a responsavel pelas duas linhagens gque surgiram no terreiro Onyndancor.
“A yalorixa, filha do Orixa Oxum, “de pele morena, cabelos longos e estatura mediana”
(Rivale, 1974, p. 6) é natural de Sdo Raimundo Nonato (Piaui) e chegou em Juazeiro/BA,
na primeira metade do século XX, no bairro do Quidé, onde “descobriu suas faculdades
meditnicas e desenvolveu-as” (Rivale, 1974, p. 6 apud Santos, 2018, p. 125).

Mae Filhinha

Mae Filhinha realizou a iniciagdo de Dona Flora, e ela relatou em detalhes para
Mario Ribeiro:

Eu adoeci e ficava com medo de morrer e meus filhos
criados por outras pessoas. E judiar deles. Ai os médicos (trecho
néo identificado na gravacdo) [...] sabe qual era a minha comida?
SO agua. Ndo sentia fome. Agora me dé dgua que € bom. Jd tinha
quatro filhos, entdo eu ia pra um médico, pra outro. Os melhores
meédicos dentro de Juazeiro. Sabe que eles diziam: procure
outros recursos pra ela que médico nenhum vai botar ela boa.
Foi o jeito eu cair dentro. Fui bater na casa de Mae Filhinha. Ai
cai dentro e figuei boa ate hoje. Ai fui ter mais filho e fui criar
(risos) (Entrevista com Dona Flora concedida a Mario Ribeiro
dos Santos, 2018, p. 125).

Antes de chegar em M3ae Filhinha, Dona Flora passouno terreiro de Nana, no
Moraozinho, dirigido pela Yalorixda M3e Venina, de Dijina Ajeumsi, filha de Nana3,
como relatam Pai Ezinho e Mae Edna. Mae Venina foi iniciada no Candomblé de
Vava Pau Brasil, conhecido por Vava Preto, em Juazeiro, cujo terreiro ficava nas
imediag¢Ses da Ceasa, perto do Verddo: Até hoje ndo construiram nada, destaca
Pai Ezinho.
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O filho de Dona Flora, Edson Rosa, o atual Babalorixa do terreiro Onyndancor,
tem viva a memodria da infancia quando sua mae saiu de casa para o terreiro de
Mae Filhinha. Mas eles, ainda criancas, ndo tinham ainda nenhuma ideia sobre a
religiosidade de seus pais.

Meu pai, ele avisou gque ia viajar e minha mde ia ficar 14 pro tratamento. Ela ia
ficar e ele vinha pra ficar mais a gente. Era doenga mesmo, o médico ndo curou. E a
gente, é o que estd na minha cabega ainda, eu ando, se eu for 14 eu vejo, eu sei a cama,
eu sei os lengdis, ta tudo aqui dentro da minha cabecga. Olha que idade eu tinha, o
que € o sufoco de uma pessoa. Entdo eu vejo tudo, eu sei os robes que mae usava, gue
tinha um lilazinho, outro azulzinho, uns com os bolsinhos, tudo eu sei. Tudo! O que
ela bebia... (Declarag&o de Pai Ezinho).

Dona Flora contou ao pesquisador gque o terreiro de Mae Filhinha funcionou
sem muitos problemas com a segurancga publica, porque seu marido, José Luiz dos
Santos, era carcereiro e tinha um cargo importante no terreiro. Filho de Omolu,
ele era Oga Alabé!, responsavel por tocar os instrumentos sagrados. E importante
lembrar que nas décadas de 1960 e 1970 os terreiros ainda eram bastante perseguidos,
principalmente pelo Dops.

Santos relata que nas décadas de 1960 e 1970 os terreiros sofriam constantes
invasdes da policia e tinham gque solicitar autorizagdo prévia para realizar suas
atividades, histérias que estdo presentes na memoria de Dona Flora. Mas, mesmo
assim, Santos (2018) relata que as festas de Candomblé eram frequentadas pela classe
trabalhadora e movimentavam o final de semana, come¢ando, em geral, depois das
19 horas. Ele destaca que a jornalista Izmar, do Jornal Rivale, deixou importantes
contribui¢des para a histéria dos Candomblés do Quidé, na década de 1970.

O filho cagula da familia, Erivaldo Rosa, hoje com 48 anos, relata uma vivéncia
muito préxima de M3ae Filhinha, responsavel pela sua iniciacdo e também filha de
Oxum, a Orixa guardid da casa que Erivaldo fundou. Ao relatar detalhes do cotidiano da
Yalorix3, ele frisa que a vida dela foi toda dedicada ao Candomblé. Para Mae Filhinha, o
sdbado era um dia sagrado, conta. Se desse meia-noite e ela ainda estivesse em atividade,
interrompia imediatamente. Ela abria a Dicisa, que ¢ a esteira, no chao e se deitava.

Minha mie nunca largava a conta D ‘Oxum! Eu nunca vi minha mée de roupa
normal. Eu vi! Nos 50 anos de casada, ela foi pra missal Quando ela chegou, gue todo

1 Ogda Abalé - O que tem a responsabilidade de tocar os atabagues em um Xiré e rituais internos.
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mundo procurou ela, jd tinha ido la dentro, jd vinha de bata e saia! Ai ela disse: ndo
combina comigo! Ela foi um exemplo para mim. Tudo que eu levo, talvez as vezes
o carrancismo, talvez gquerer ser igual, a gente nunca consegue ser igual, porgue o
mundo transforma, o mundo muda, € mudanca demais! Foi uma grande ialorixa
dentro de Juazeiro. FEla € a dona da historia, ndo tem outra!/ Ndo tem outra. E eu
costumo falar, porque a gente faz um plano, Deus faz outro. “Sou Omi kayode, depois
de mim, o dia que Deus, gue Olorum me levar ao orum, a obrigacdo que se continua &
o Aguadé de Oxum!’, fala Erivaldo, enfaticamente.

Porgue ndo se existe Omi kayodé sem aguadé; ndo existe a rocinha da Oxum,
sem Aguadé. O momento gue eu vejo minha mde de santo dentro da minha casa, € 8
de dezembro. E o momento que meus filhos, todos pés no chdo, o momento gque todo
mundo, € iad, que ndo tem 26 anos, gue ndo tem 27 anos, que ndo tem mais velho,
que ndo tem mais novo. Todo mundo € neto, todo mundo € de igual para igual, porgque
nesse momento eu sou filho, filho, filho.

A gente acorda com Oxum e a gente dorme com Oxum. Entdo, quando se fala
de Mamae Filhinha, ela teve uma boa historia, ela teve um bom legado. E assim,
vocé ndo vai ouvir isso so de filiacdo, so de pessoas de Candomble. Se um dia vocé
chegar na Prefeitura, vocé vai ouvir quem foi muito Filhinha. Chegue aos prefeitos
mais antigos, as pessoas mais antigas, chega onde estd Flor de Maria [esposa de
Joseph Bandeiral, quem foi M&e Filhinha, ela vai falar. Além dos filhos, além de toda
a religiosidade, com a cidade, com jeitinho maravilhoso dela, ela conquistava mesmo,
relata Erivaldo.

A gque nagao pertencem os terreiros?

ParaoBrasil, vieram, forcosamente, cerca de 12 milhdes de africanos e africanas,
na condigdo de escravizados e escravizadas, oriundos e oriundas de distintas regides
da Africa, mas, predominantemente do Oeste africano. Para cd, trouxeram suas
divindades. Assim, o Candomblé foi uma religido organizada no Brasil a partir das
varias influéncias de entidades, conhecimento e cosmogonias africana e indigena.

Porém, essa religido se organizou de distintas maneiras, de acordo com a
origem da populagdo africana, constituindo-se o que a literatura passou a chamar
de nagdes. As nacgoes Jeje, Nagd, Angola e Ketu sdo as principais e correspondem a

34



identidades étnicas. Os primeiros africanos escravizados e as primeiras africanas
escravizadas vieram do Congo e cultuavam as Inkices, e passaram a conformar os
terreiros de Angola, falando as linguas do tronco Quimbundo. Os Orixds e Voduns
foram trazidos, a partir do século XVIII, pelos africanos e pelas africanas oriundos
e oriundas do Golfo de Benin, atual Benin, Nigéria, e da Costa da Mina, atualmente
Gana e Togo. Eles constituiram os Candomblés Jeje, que cultua Voduns, e o Nago e
Keto, que cultuam os Orixds e falam, predominantemente, o Yoruba (Tall, 2012). A
nagdo Nagd, oriunda dos paises de lingua Yorub4a, cultua os Orixas e fala essa lingua
em suas cerimoénias. A Nagdo Angola, que fala as linguas do tronco Quimbundo,
cultua os Inquices.

Os Caboclos sdo cultuados de forma bastante especial, pois sdo os donos
da terra. Como afirma Tall (2012), houve, no comecgo, alguma resisténcia na
incorporagdo dos Caboclos no Candomblé, mas hoje ha a compreensao da necessaria
reveréncia a essa entidade que é o principio da terra, a relagdo com os indigenas
e com a natureza local. Ela ainda afirma que, quando os africanos aqui chegaram,
foram os indigenas e seus encantados que os introduziram no conhecimento das
folhas. Assim, estabeleceu-se uma relagdo entre o Caboclo e Oxdssi, o que é muito
interessante, pois Oxdssi € o Orixas do Babalorixa Edson Rosa, que também recebe
o Caboclo Zeca da Varginha.

Essa descrigdo é necessdria para entender a posicdo do terreiro Onyndancor
dentro das nagdes do Candomblé que se conformaram no Brasil. O Onyndancor
cultua os Orixds e € uma casa de Xangb. Seu Babalorixa é de Oxdssi e inicia todos
os seus filhos ao culto dos Orixas. O Caboclo Zeca da Varginha ¢é bastante presente
e tem um altar separado do Barracdo, em uma area aberta, e um dia especial para
a sua festa, quando é cultuado durante todo o més. Assim, dentro da classificacdo
proposta por Tall (2012), poderiamos sugerir que esse é um terreiro Ketu-Nagd, com
fortes influéncias indigenas, que pode ser percebido na sua relagdo com a nagao
Tuxda. Porém, com um destague maior do que o tradicionalmente encontrado para a
figura do Caboclo.

Assim como o Onyndancor, essa tradi¢do de culto ao Caboclo vai se repetir
em varios outros terreiros de Juazeiro e do bairro do Quidé. Ainda ndo sabemos
de forma precisa quantos terreiros ha em Juazeiro e suas filiagdes. Os numeros
ainda sdo desencontrados e pedem um mapeamento mais rigoroso. Segundo
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dados de uma pesquisa desenvolvida pelo Terreiro Ilé Asé Onyndancor, nos anos
de 2019 e 2020, foram identificados 18 terreiros no bairro do Quidé. Ja a lista de
contatos do povo de terreiro de Juazeiro/BA, usada pelo Conselho de Promocgdo de
Igualdade Racial de Juazeiro (COMPIR), tem 32 contatos de terreiros localizados
em cinco bairros de Juazeiro/BA, sendo que apenas sete estdo no bairro do Quidé.
Além dessas referéncias, recorreremos a pesquisa “Mapeamento participativo dos
terreiros de Juazeiro”, coordenada pelas professoras Ceres Santos e Marcia Guena,
a qual resultou na identificacdo de 54 terreiros e na geolocalizagdo de 31, através do
aplicativo SmartChico, pensado pelo professor Cecilio Bastos, da UNEB. E, também,
as casas que integram a pesquisa do professor Juracy Marqgues dos Santos, e que
resultou no livro Candomblé e Umbanda no Sertdo — Cartografia Social dos Terreiros
de Petrolina/PE e Juazeiro/BA.
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Manoel Rosa, fundador do terreiro Onyndancor, em XX. Seu Manoel Rosa na festa de Xango. Ao fundo Herivelton Rosa
Foto: Acervo de Heriveton Rosa (o segundo da esquerda para direita), no atabaque, em XXX.
Foto: acervo de Herivelton Rosa.

Pégina anterior - Dan (a cobra) que representa o Orixd Oxumaré e ao fundo o machado de Xango, o Orixa dono do Ilé Asé Ayra
Onyndancor. Foto: Mércia Guena



Festa de Eré no Onyndancor, em 1991. Foto: acervo de Herivelton Rosa

Mae Flora, a esquerda, Herivelton Rosa, & direita, no barracio do Onyndancor.
Foto: acervo de Herivelton Rosa



Herivelton Rosa no terreiro
Onyndancor, década de 90.
Foto: acervo de Herivelton Rosa

Festa de Eré no terreiro Onyndancor. Em pé, a esquerda de azul, José Rosa, e a direita,
Florisvaldo Rosa.



Amala de Xango, no terreiro Onyndancor, 2019. Foto: Marcia Guena

Amald de Xango, no terreiro
Onyndancor, 2019.
Foto: Marcia Guena






O inicio

O inicio da histdria do Ilé Axé Onyndancor nos foi contada pela oralidade da
familia Rosa, amigos e amigas da familia e pelas lembrancas do filho mais velho do
casal Manuel Rodrigues Rosa e Florentina da Silva Rosa, Herivelton da Silva Rosa,
67 anos. Como um grande, antigo e desbotado quebra-cabeca, fomos juntando as
pecas que restaram. Por isso, essa reconstituicdo tem vazios de tempo, de cenas e
de personagens. Mas as pegadas do tempo nos levam para uma viagem nos anos de
1956 e 1957.

E bom ja informar que a matriarca da familia Rosa, Florentina da Silva Rosa,
€ natural da regido de Curacgd, area de Caatinga. Sua madae, Josefa, era natural do
distrito chamado Itamotinga, que pertence a Craibeira, e seu marido, Jodo Cardoso,
era da mesma regido. Os pais de Manuel Rodrigues Rosa, Maria Patrocinio dos
Santos e Albino Rodrigues Rosa, eram do Bogueirdo. Maria Patrocinio teve dois
casamentos, o primeiro foi com Albino Rodrigues Rosa, com quem teve cinco filhos.
Ficou vitva e se casou com o segundo, Joaguim Antdnio dos Santos. Manuel era filho
do segundo casamento. Eles eram da familia Rodrigues Rosa, natural do interior da
Carnaiba. Quando tinha entre 12 e 13 anos, o pai de Manuel, Albino Rodrigues Rosa,
faleceu. Tanto o pai como o filho eram vagueiros, assim como o pai de Dona Flora. A
descendéncia de Seu Manuel trazia tragos de origem branca e indigena, sendo a avé
Gertrudes com tragos brancos; e a avé de Dona Flora indigena e negra “acaboclada”:
o pai era um negro escuro e a mde tipo “cabo-verde”, olhos claros e cabelos lisos.
Tanto que Dona Flora tinha pele clara e Seu Manuel negra.

O primeiro filho do casal, Herivelton da Silva Rosa, nasceu em 10 de janeiro
de 1958, uma sexta-feira. Ele se lembra de Dona Josefa, a avé materna: Eu tive a
felicidade de conhecer a minha avo materna, uma senhora acaboclada gque trabalhava
na confecgcdo de cerdmicas de barro. Lembro que sempre que ela vinha de Curaga
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para Juazeiro nos trazia presentes e eram pratos e panelas de barro. A gente achava
aquelas panelas muito bonitas.

Com a morte do pai, Seu Manuel, mesmo criang¢a, Herivelton teve que assumir
a criacdo dos gquatro irmdos, junto com a méae. E ai, ainda crianca os dois “rogavam”,
cortavam lenha para fazer carvao. Trabalho bragal duro, pesado para um menino
franzino de 13 anos. Nado era facil manter uma familia de seis pessoas. Diante das
agruras do Sertdo baiano, a mde de Manuel, Dona Maria, tinha sonhos, como o de
viver com mais dignidade e menos sacrificios. Queria colocar os filhos na escola. E
ai, junto com Manuel, tomou uma decisdo: “Vamos nos mudar para Juazeiro”. Antes,
uma tia, de prenome Petronilha, ja havia vindo para Juazeiro. E Manuel, mesmo
criancga, ja vinha para Juazeiro trabalhar com o esposo de sua tia na fabricagdo de
carrocas. Em pouco tempo a familia veio para Juazeiro morar com uma tia gque os
acolheu. Ela residia na Rua Francisco Martins Duarte, nas proximidades da Avenida
Adolfo Viana. Depois, Dona Maria comprou uma casinha.

J4 Dona Flora veio para Juazeiro e foi morar com uma tia avd. Ainda menina,
trabalhava em casa de familias e estudava a noite, no atual prédio da Direc, Gdes
Calmon, no centro da cidade. Era la que ficava um colégio publico e onde Dona Flora
estudou até chegar a 42 série do primario, hoje chamado de Ensino Fundamental.
Nem Dona Flora nem Seu Manuel concluiram o Ensino Fundamental. Mas contam
que ele gostava muito de ler. Foi entdo que Seu Manuel e Dona Flora se conheceram.
E, em pouco tempo, casaram-se. O casal foi morar na Rua Professor Olavo Balbino,
numero 112, também chamada de Rua 18 B, no bairro Santo Antdénio.

Dois anos depois do nascimento do primeiro filho, Herivelton, o casal e o
filho precisaram sair as pressas de casa por conta de inunda¢des em Juazeiro. A
familia ficou fora em torno de um ano e alguns meses. Depois, retornamos ao bairro
Santo Anténio e de ld viemos para o bairro do Quide, conta Herivelton. Entdo, essa
enchente aconteceu no ano de 1960. A Barragem que ficava no bairro de Sdo Geraldo
transbordou e nossa casa foi invadida pelas dguas ao ponto de nossa familia ter
que sair de la. Na oportunidade, minha méie ja estava na segunda gravidez. Fomos
socorridos por Dona Venina, gue ja tinha um terreiro de Candomblé gque o casal jad
frequentava. A segunda crianga era uma menina que faleceu antes de completar um
ano. Ela se chamava Emi da Silva Rosa’, informa Herivelton.

Esse terreiro ficava ali no chamado Moradozinho, final da Maringd, préximo a
Avenida Nossa Senhora da Penha, e a Yalorixa era chamada por Mae Venina, filha
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de Nana. A digina (home dado a cada iniciada e iniciado no Candomblé) dela era
Ajeaumsi. Ela era filha de santo de um terreiro de Xangd, que existia ali, mais ou
menos, nas imediagdes do bairro Castelo Branco. A terceira filha do casal, Edna da
Silva Rosa, conta gue nasceu na manha de 11 de dezembro de 1961, uma segunda-
feira, depois de seus pais terem voltado para casa, apds participarem de uma festa
no terreiro. Durante a noite anterior e madrugada, seus pais passaram a noite
dancando em uma festa no terreiro de Venina de Nand. Dona Flora, gue também
é filha da mesma Orixa, Nand Buruke, apesar do tamanho da barriga e de estar
com nove meses de gravidez, dangou até umas cinco horas da manha. Ao chegar
em casa, Seu Manuel foi tomar banho, pois tinha que se aprontar para o trabalho.
Enguanto isso, Dona Flora tratou de fazer o fogo, com carvao, para preparar o café,
gquando sentiu que sua bolsa tinha estourado. Ela parou o que estava fazendo e se
dirigiu ao pequeno quarto, com passos curtos e com as maos no pé da barriga. Ela
ja estava em trabalho de parto. Assustado, Seu Manuel s6 teve tempo de se vestir as
pressas e sair correndo de volta ao terreiro, chamar Mae Venina, qgue também era
parteira. E assim, nasceu Edna, das maos de duas filhas de Nand, em uma segunda-
feira, dia dedicado a Omolu. Foi nesse cendrio de singular simbologia gque nasceu
Edna Silva Rosa, filha de Xang6 Aira. Ali chegava a Yakekeré do Ilé Onyndancor.

Fora da sua casa e, agora, com dois filhos, Dona Flora nao se adaptava a essa
realidade. Ela n3do estava feliz. Ela nunca contou ao marido e ninguém sabe até hoje se
ela ouviu algum comentdrio maldoso, alguma critica que a magoou. Mas Herivelton
lembra gue sua mdae nao estava feliz com essa mudanca imprevista, por conta da
enchente. Ele conta que seu pai trabalhava, com carteira assinada, como classificador
de pele, na Brastel, produto que era enviado para o curtume de Alagoinhas. Ai, um dia,
no finzinho da tarde, por volta das 17h30, meu pai chegou em casa depois do trabalho
e encontrou minha mae chorando muito. Meu pai ficou chocado, aborrecido. Ele ndo
falou nada. Calado foi tomar banho e se deitou em uma esteira. E eu, crianca, me
deitei ao lado dele. Nao demorou muito tempo e o Caboclo se manifestou em meu pai,
pela primeira vez, em casa, e ele se identificou como sendo Tux3a, o José de Alencar
Frei Maraca de Arco e Flecha Proka Progrard, da linha de foguedo do Toré'. Esse
Caboclo era natural da regido de Belém do Sdo Francisco, da antiga Ilha da Assuncao,
que hoje estd submersa por conta da barragem de Petrolandia.

1Um tipo de ritual indigena, que retne religido, danca, cAnticos e os Encantados (espiritos indigenas).
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Quando ele se manifestou, Seu Manuel, que estava deitado na esteira,
repentinamente, deu um salto, se levantou e falou, com uma voz estranha, que ele
era um guia espiritual de luz e iluminado por Deus nosso Senhor Jesus Cristo e que
estava ali para dizer a Dona Flora que se acalmasse, pois no prazo de 15 luas (uma lua
corresponde a uma semana) a familia iria sair daguele local para uma casa prépria.
Também pediu a Dona Flora que acendesse uma vela em nome dele.

Herivelton conta: Minha mde estranhou toda agquela situacdo. E ai, no outro
dia pela manhé&, meu pai acordou, se alimentou e pegou a bicicleta dele e saiu para o
trabalho. Ao chegar ali, na final da Praca Dom Tomas, no bairro Santo Anténio, em
Juazeiro — BA (é a Rua Alto Cheiroso saindo do final da Penha), perto do cemitério,
ele ouviu uma propaganda naquelas radios difusoras, radios de ‘bocas’ — de alto-
falantes anunciando a venda, ou outro tipo de negociacdo, de um terreno na Rua 18
B, chamada também de Rua Professor Olavo Albino, n.° 112. A troca poderia ser por
uma madqguina de costura e bicicleta, Na mesma hora, meu pai mudou de direcio.
Ele atravessou a Rua do Alto do Cheiroso, passou pela Banca e se dirigiu ao local
anunciado na radio: um escritorio localizado na frente do rio, perto do antigo cais, na
Rua Perpétua, hoje nas imediacbes do Banco do Brasil.

Chegando 14, o anunciante informou que precisava de uma maquina de costura
para dar a sua filha, que iria fazer um curso de corte e costura. Como minha mdae
tinha uma madguina, da marca Vigorelli, ela foi o pagamento inicial da compra do
terreno que so tinha uma casa pequena de taipa, também chamada de pau a pigque,
de barro. A casa sO tinha um quarto e sala. Fechado o negocio, meu pai foi para
o escritorio da empresa onde trabalhava e pediu um adiantamento, com o Sr.
Theodomiro Mendes, entdo gerente da Rovel S. A. couro e pele. Ao retornar em casa
e contar a facanha do negécio a esposa, ela ficou muito alegre e nem reclamou do
fato que ficaria sem sua mdaquina de costura. Meu pai prometeu que com o tempo
compraria outra maquina. Em seguida, meu pai colocou a bicicleta Monark a venda
e, finalmente, em uma semana, ja estava com a chave da casa nova em mao, a da Rua
18 B, ou Rua Professor Olavo Balbino, n.? 112, nas proximidades de onde hoje estd o
Supermercado GBarbosa.

Cerca de um més depois, segue Herivelton, guando ja estdvamos na nossa casa
de barro, houve uma nova inundagdo em Juazeiro. A casa tinha um telhado, gasto
pelo tempo, feito por telhas antigas, feitas em olarias, e muitas estavam gquebradas. A
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casa estava cheia de goteiras e na época minha mae estava gravida da segunda filha,
Emi. Diante do imprevisto e das chuvas incessantes, a familia teve que sair da nossa
casa e foi para a de uma vizinha. Essa pessoa era a madrinha de Herivelton: a pessoa
que me batizou. Recordo gue me tiraram eu e minha mae enrolados em um plastico.

No outro dia, a chuva diminuiu e o Seu Manuel tratou de chamar um tio e primos
da esposa, que eram pedreiros, e fizeram uma grande empreitada. Foram para as
olarias da cidade, ali nas imedia¢des de onde estd a loja da Honda, nas proximidades
da Lagoa do Calu, e compraram telhas e tijolos. Em 20 dias, o grupo derrubou a casa
de taipa e levantou uma casa de tijolos. Naguela época ndo se colocava cerdmica no
piso, e sim uma massa de cal e areia [mosaico]. Essa casa sJ foi vendida quando
viemos para o Quidé.

Entdo, continua Herivelton: A primeira manifestacdo espiritual do meu pai
antes de chegar aqui e abrir o terreiro Onyndancor, a casa de Xangé da linha de
Angola, foi a do Caboclo Josée de Alencar.

A caminho do Quidé

Em 1964, guando o Brasil entrou em um dos periodos mais duros da histéria
recente do pais, a Ditadura Militar, a familia Rosa foi para o Quidé. Segundo
Herivelton, que entdo estava com sete anos, ndo foi por livre e espontanea vontade.
Essa mudanca teve origem em um grave acidente de bicicleta que ele, o filho mais
velho, sofreu, no bairro Santo Antonio. Ele ficou internado no Hospital Regional, por
cerca de dois meses.

Crianca sempre tem aquela ansiedade, uma obsesséo de gque querer € poder fazer.
Naguela época existiam as bicicletas muito bonitas, tinha as chamadas brasiliana 64,
muito boa e bonita. Depois surgiram as Monaretas, na época, as primeiras bicicletas
Mirins para criangca. Mas nos ndo tinhamos condig¢bes de adguirir uma Monareta.

Herivelton lembra que Seu Manuel tinha uma bicicleta Brasiliana 1964 lancada
pela Monark. Quando meu pai chegava em casa, depois do trabalho, isso por volta
das 18 horas, encostava a bicicleta na porta ld na frente da casa. Era o momento que
eu a pegava, pois estava aprendendo a andar de bicicleta. Como eu era uma crianca
e a bicicleta era para pessoa alta, adulta, para eu andar tinha que colocar uma perna
por dentro da barra de ferro.
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E desse jeito sai feliz, pedalando até ultrapassar os limites da nossa rua. Sai
da Rua 18 B, a que nos moravamos, e peguei a Rua Professor Olavo Balbino e fui até
as proximidades do Hospital Regional, que ficava perto, na é€poca, de um cruzeiro,
de onde saia o cortejo da Bandeira do Rosdrio, assim como o dos Penitentes. Entio,
fui até perto do cruzeiro e chegando la eu fiz o retorno. Na epoca, alguns bairros de
Juarzeiro ndo tinham saneamento e as ruas eram, na verdade, esgotos a ceu aberto.
Entdo eu vinha pedalando quando eu vi um outro menino andando de bicicleta do
mesmo jeito gque eu. Ai foi agquela algazarra. Outros meninos se juntaram a nos €
alguns subiram, acho que uns seis, de uma so vez, na garupa e acabaram caindo por
cima da bicicleta que derrapou na lama e eu ndo consegui dominar o guiddo e eu cai,
com o grupo por cima de mim.

Herivelton fraturou a perna direita préxima a coxa. Ele desmaiou de dor:
Minha vista escureceu e ndo vi mais nada. Quando vim dar por mim estava em uma
sala do Hospital Regional aos gritos, tamanha a dor. Meu pai e minha mdée estavam
do lado de fora da sala, chorando muito. Lembro que o médico que me atendeu se
chamava Doutor Humberto. Eu figuei internado nesse hospital, em torno de dois
meses. Meus pais acharam gue eu ndo ia sobreviver. E, em panico, fizeram uma
promessa ao Caboclo José de Alencar.

Apés 15 dias, Herivelton estava bem melhor e mais tarde recebeu alta. A7 meus
pais foram pagar a promessa agqui no Quide, onde so tinha mato. Lembro do dia:
o domingo de 15 de novembro, Dia da Proclamagcdo da Repuiblica. Eles sairam do
bairro Santo Anténio até o Quide, assim, meio sem destino chegaram agui onde esta
o Onyndancor. Meu pai parou o carro, uma rural, e escolheu um lugar, no pe de uma
frondosa Jurema. Meu pai e minha méie juntaram algumas pedras para impedir a
passagem de vento e acenderam velas. Muitas velas. Acho gque acenderam velas de
uns trés ou gquatro pacotes, ali na mata. Em seguida, rezaram um Pai Nosso. Nesse
dia o Caboclo se manifestou e pediu para que retornassem aqguele lugar, dali a 15
dias, para fazer um Giro (Toré). E nds retornamos. A irma de Venina era Makota
do terreiro no Quidé. Quando Mae Flora com Seu Manuel passaram pelo Quidé, de
bicicleta, eles ja sentiam que ali era um lugar para assentar a sua espiritualidade.

Fincou ali o fundamento do terreiro, em 1964, no mesmo ano da promessa. A
familia continuou morando no bairro Santo Antonio, mas continuava indo e voltando
ao Quidé. Nesse meio tempo, em 1965, nasceu Elson, alabé do Onyndancor. Nasceu
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em casa, na Rua 18, Professor Olavo Balbino, pela m&3o de uma parteira (que foi a
mesma de Edson e de Edmeire, Dona Anésima, que reside na Rua Princesa Isabel).

Herivelton explica: Em 1969, meu pai se desfez de uma propriedade gque ele tinha
em Malhada da Areia. Ele retirou o telhado e trouxe para o Quide, alem de madeiras.
Todo més ele ia para o Quide, até que entre 1970 e 1971 nos viemos, definitivamente,
morar no Quide. Na epoca, o Caboclo anunciou que todos veriam o gquanto aguele
local iria se desenvolver. Na ocasido, o Caboclo pediu uma obrigacdo que foi dada la
na Serra da Batateira. Uma obrigacdo de Caboclo, com abobora. Um grupo de pessoas
saiu da Piranga para a Serra da Batateira. Passados uns seis meses, foi instalada no
local a torre de sinal para televisdo.

Quase 10 anos depois, por voltade 1980, o Caboclo estavano terreiro e, novamente,
fez novo anuncio. Dessa vez, disse: Um dia vocés vdo conhecer o meu povo e vao se
tornar um so povo, pedindo para que fossem recebidos de bracos abertos. Nas contas
de Herivelton, a previsdo se concretizou quase 20 anos depois, apds o falecimento do
Seu Manuel.

Elson Rosa conta-nos que o terreiro tem duas “partes”: a indigena e a negra,
que estd ligada ao Babalorixd Manuel Rosa. Existe a parte indigena dos Tuxas, e a
do terreiro de Candomblé. A diferenca de um e outro € pequena, em relacdo a parte
indigena. NOs temos sangue indigena. Sou da tribo Tuxa. Digo isso porgue um indio,
gque € uma entidade gque nos ajudou muito, nos trouxe para ca, aqui era sO mato
(Herivelton Rosa). Todos os anos, sempre no més de novembro, acontece uma festa
que une os indigenas com o povo do terreiro, essa festa chama-se “festa do Caboclo
Boiadeiro” (que serd melhor contada no capitulo que trata desse evento). E nessa
festa que é demostrada a unido dos dois povos que compdem a origem do terreiro: os
indigenas e os negros.
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Mae Flora ao lado de filhos e netos durante a chegada dos vaqueiros na festa do Caboclo Boia-
deiro, Zeca da Varginha, em 2017.

Mae Flora ao lado de filhos e netos durante a chegada dos vaqueiros na festa do Caboclo Boia-
deiro, Zeca da Varginha, em 2017.
Todas as fotos de mae flora sdo de autoria de Marcia Guena.



Mae Flora ao lado das filhas Meire e Edna Rosa, durante a festa Mae Flora ao lado dos filhos Erisvaldo e Meire e com

do Caboclo Boiadeiro, Zeca da Varginha, em novembro de 2017. Raimundinho da Carnaiba, um dos vaqueiros mais velhos
homenageados na Festa do do Caboclo Boiadeiro, Zeca da
Varginha, em 2017.

Parte das oragdes do catolicismo durante a Festa do Caboclo boiadeiro.



Mae Flora ao lado do

filho Herivelton durante
apresentagdo dos Filhos
de Zeze, no Festival Aldeia
Vale Dangar, no Terreiro
Onyndancor, em 2017.

Mae Flora ao lado dos filhos Herivelton (a esquerda) e Florisvaldo durante
apresentagdo dos Filhos de Zeze, no Festival Aldeia Vale Dangar, no Terreiro

Onyndancor, em 2017.



Mae Flora de maos dadas com o neto, durante o Aguadé de 2016.

Mae Flora ao lado da filha Mée Edna, durante o Aguadé, em 2018.



Mae Flora ao lado do filho e Babalorixd, Edson Rosa, em cima do trio do Afoxé Filhos de Zaze, durante o carnaval de 2018.



uando a deusa do amor pela mitologia africana, Oxum, aproximou seu

Manoel de Dona Flora, Florentina da Silva Rosa, sabia gue essaunido geraria

uma poténcia. Afinal, por tras daguela mulher franzina — devia medir em

torno de 1,5 metro e pesar, no maximo, uns 55 quilos — estava alguém forte,
ndo sé para parir 10 filhos, mas também por sua capacidade de construir, ao seu
lado, um espacgo religioso gue unisse as ancestralidades africana e indigena, 14 no
meio do mato do que hoje € o bairro do Quidé.

A familia de Dona Flora era da regido do Saco da Mina, préximo a cidade de
Curaca, mas ela foi registrada em Itamotinga, onde tinha tabelido. Ainda adolescente,
veio com a avé morar em Juazeiro, com uma tia e, mesmo ainda peguena, estudava e
trabalhava em casa de familia. Ela precisava ajudar na renda familiar, que era muito
escassa. Dona Flora ndo havia concluido o Ensino Fundamental qguando conheceu
e casou com seu Manoel. Foi tudo muito rapido e em pouco tempo o casal ja estava
morando na Rua Professor Olavo Balbino, nimero 112, também chamada de Rua 18
B, no bairro Santo Antonio.

L& em 1971, Dona Flora adoeceu, ficou muito mal. S6 conseguia ingerir agua.
Um pouguinho de 4gua. Nao teve médico que desse jeito na saude dela. Nessa época, o
casal ja organizava giras de palmas la no Quidé, no meio do mato, desde 1964. A cada
dia Dona Flora ficava mais fraca e seu Manoel mais preocupado. Muito preocupado.
Até gue um médico, conhecido como Dr. Balbino, sugeriu a seu Manoel que procurasse
outros “meios” de cura.

Foi entdao que Dona Flora decidiu fazer o santo com Mae Filhinha, respeitada
mae de santo, filha de Oxum. Para os filhos, seu Manoel falou que ela iria ser
internada em um hospital, para se tratar e garantiu que ela voltaria curada. Dito
e feito: um més depois, Dona Flora voltou curada e iniciada no Candomblé. Ela era
filha de Nand, a Orixad mais velha entre as orixds femininas, a que viu a criagdo da
humanidade.
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Ma3e Flora ndo conheceu o feminismo, mas do seu jeito se estabeleceu como
uma mulher forte e de personalidade firme. Foi ela quem levou o Candomblé para a
casa religiosa que estava sendo levantada por seu Manoel. E ele foi o responsavel pela
presenca dos indigenas (Caboclo), a partir do indio Tuxa José de Alencar Frei Maracd
de Arco e Flecha Proka Progrard, da linha de folguedo do Toré.

Dona Flora pariu 10 criancas, cozinhou em fogdo de lenha até chegar o fogdo
a gas. Mas também dedicou fé e devogdo aos Orixds de botar inveja. Em sua rotina
didria de afazeres domésticos, com varios filhos para criar, ndo esquecia dos rituais
religiosos. E mesmo com seu jeito meio timido, meio calado, ai daguele ou daguela
que criticasse alguma coisa relacionada aos Orixas! Mae Edna lembra gue todo dia,
no final da tarde, ela sentava sempre em um mesmo cantinho, ji no terreiro do
Quidé, e 14 fazia suas preces, acendia suas velas. Ninguém se atrevia a interrompé-la.
Ma3e Flora era movida por gratiddo e respeito aos Orixas, assim como total respeito
a hierarqguia do Candomblé.

Além da fé inabalavel, Mae Flora era digha de uma mediunidade singular. Seus
avisos e suas premonigdes eram certeiros. A histéria mais impactante, contada
pelos filhos e pelas filhas, é que, quando estava “recolhida”, fazendo sua iniciacgao,
em 1971, sua made de sangue faleceu. Muito cuidadosa, Mae Filhinha esperou o
melhor momento para lhe dar a noticia e, como resposta, ouviu: Eu ja sei. Ela passou
aqui e me avisou. Os filhos e as filhas de Dona Flora sabiam gue gquando ela ficava
introspectiva, com o olhar distante, perdido no horizonte, era o momento em que as
mensagens eram transmitidas. E ai, guando ela chamava por alguém, todos sabiam
gue la vinha coisa. Essa mediunidade todos os filhos e todas as filhas do casal Rosa
tém, mais ou menos agugada.

Dona Flora herdou da sua familia indigena uma outra caracteristica: o trato
com as ervas. Seus conhecimentos fitoterapicos ja eram conhecidos e aprovados pela
familia e vizinhanca por onde o casal Rosa passou. Mais ou menos de seis em seis
meses, Made Flora renovava seu estoque de ervas medicinais, com sua ma3e Maria
Josefa de Jesus, vé Cinhara, a indigena “cabo verde” gque produzia lindas colchas
de retalho e panelas e utensilios domésticos de barro. Nao era raro algum vizinho
bater no terreiro procurando um cha para dor disso ou daquilo. E ar eram lambedor,
Iinfusbes e purgantes, lembra Edna, rindo muito das lembrangas. As criancgas, de

“Pessoa de pele negra, cabelos lisos e olhos claros.
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tempos em tempos (parece que de seis em seis meses), eram forcadas a tomar
purgante, contra lombrigas. A gente tomava aquele liguido muito amargo e ndo podia
cuspir, lembra Edna, completando: A gente tomava o purgante e tinha que segurar
uma chave, com for¢a, na méo, conta sorridente.

Outras caracteristicas de M3e eram gostar de cozinhar e de estar sempre com
alguém por perto. Ela gostava de gente e o periodo da pandemia foi muito doloroso
para ela. O terreiro teve que passar dois anos sem promover suas festas publicas e
as atividades internas eram feitas com nimero reduzido de pessoas. Cozinhar era
uma peculiaridade na vida de Dona Flora. Ela gostava de cozinhar e de ver todos
os filhos e todas as filhas reunidos e reunidas na cozinha, sentados e sentadas em
torno de uma grande mesa — onde sempre cabia mais uma pessoa — para fazerem as
refeicdes. A rotina se repetia todo dia: ela servia um por um dos filhos e uma por uma
das filhas, o marido e, por ultimo, o seu prato. Mas quando chegava alguém de ultima
hora, Dona Flora ndo pensava duas vezes: entregava seu préprio prato.

Sua cozinha era sua, no sentido mais amplo que possa ter. Das lembrancas das
suas facanhas? Seus pratos favoritos: bife de carne ou de figado acebolados eram
apetitosos. E o tempero do seu feijdo? Contam gque até mesmo o feijao, sem carne,
tinha sabor especial e era disputado pelos filhos, pelas filhas e pelos netos e pelas
netas. Ela o temperava com especiarias secas, e, na lembranca gastrondémica da
familia, era o feijdo mais gostoso. Imbativel.

Ah! Dona Flora ainda arrumava tempo para costurar. Ela gostava de costurar.
Sempre costurou as roupas da sua prole. Também aprendeu a costurar suas roupas
para o Candomblé, cheias de recortes, brancas ou estampadas e com fitas coloridas.
Também era ela guem criava suas roupas civis. Basicamente, em cores claras, como
branco e lilds (cor das vestes de Nana). Mesmo apds sua partida, seus guarda-roupas
(um para as roupas de Candomblé e outro com as roupas civis) continuam intactos.

Ninguém conseguiu mexer nos pertencentes de Dona Flora. Seu quarto continua
do jeito que ela gostava. Até mesmo as chinelas que usava na lida do dia ganharam
uma caixa de madeira e vidro, feita por um dos filhos. Hoje, na casa, moram dois
filhos: Meirinha e Flor, que usam a antiga cozinha de Dona Flora. Mas ndo mexem
no quarto em que ela viveu no Quidé.

Dona Flora partiu para o Orum (mundo espiritual) em uma sexta-feira, dia 17
de dezembro de 2021. Na véspera, havia acordado com uma dor abdominal, muito
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forte. Assim que avisou, sua filha de sangue, Edna, se arrumou e sairam em direcdo
ao Hospital Regional. Mae Flora ficou internada e, em torno de 24 horas, veio a ébito,
por infarto.

Sua partida gerou uma comocgdo geral em todo o bairro do Quidé. Foi uma dor
coletiva. O veldrio aconteceu no barracao do terreiro Onyndancor. Pessoas de varias
localidades, racas e condicdo social foram prestar as ultimas homenagens a pegquena
grande Mae Flora. A familia estava desolada. Sofrendo muito. O caixdo com seu corpo
foi colocado em um caminhao, todo ornamentado, gue percorreu todo o bairro.

A frente do caminhdo, um cortejo com os orixads que abrem os caminhos para
a passagem do funeral e a comunidade do terreiro. Todas as pessoas vestiam roupas
na cor branca. Nesse dia, o comércio do Quidé fechou, e por onde o veiculo passou,
os moradores e as moradoras abanavam, aplaudindo e se despedindo. Dona Flora foi
sepultada no jazigo da familia, no Cemitério Municipal de Juazeiro, por volta das 17h.

Apébs a partida de Mae Flora, o terreiro Onydancor ficou fechado, de luto,
por um ano, seguindo os preceitos do Candomblé. As atividades eram internas. E
no verado de 2023 as portas do terreiro foram reabertas. Antes, teve o axexeé, que
durou sete dias. Seus filhos e suas filhas acreditam que, por conta de sua vida de
fé, abnegacao e gratidao, Dona Flora ja virou estrela, ja é uma das ancestralidades
da familia Onydancor. Com a partida de Made Flora, Mde Edna assumiu o cargo de
Yakekeré, gue vinha sendo preparada desde a sua iniciagdo.
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PAI Ezinho durante entrevista realizada para este
livro, em dezembro de 2020.
Fotos: Marcus Gomes

PAI Ezinho durante entrevista realizada para este
livro, em dezembro de 2020.
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Pai Ezinho durante as comemoragdes dos 60 anos do Onyndancor. Fotos: Vilma Neres



Pai Ezinho durante manifestacdo contra o Racismo Religioso, em 2015.



Pai Ezinho durante manifestagdo contra o Racismo Religioso, em 2015.



Caboclo Zeca da Varginha, durante sua festa em 2017. Foto: Marcia Guena



om um olhar arguto, meigo e profundo, Pai Ezinho nos recebeu em uma noite

de quarta-feira, no barracdo do Terreiro Onyndancor. Essa era a entrevista

mais esperada desta pesquisa. O guardido da casa de Xangb € também o

guardido dos segredos, da magia e do Axé. Os seus filhos e irm3os de sangue
ja tinham sido ouvidos e nas nossas cabegas havia duvidas e muita expectativa.

Toda a equipe de pesquisa estava presente, vestindo cores claras. Ceres Santos
entrou remotamente e acompanhou a narrativa de mais de trés horas. Pai Ezinho
chegou, vestindo uma bata branca, com um fild azul e branco e as contas de seus
orixas. Sentou no trono do altar de Xangé. Mae Edna o acompanhava e sentou ao
lado do nosso grupo. Com dois gravadores e duas maquinas fotograficas, iniciamos a
atividade daquela noite.

A vida de Edson da Silva Rosa foi marcada pela religiosidade, desde os primeiros
anos de vida e, até mesmo, no nome do bairro de nascimento: Santo Antdnio. Hoje
com 61 anos, ele nasceu na Rua 18, Professor Olavo Balbino: Foi ali gue eu vi o mundo,
e cresci. Entdo a minha infdncia era aprender em um armazem. Quando tinha o més
de Maria, pra gente era a melhor coisa. Era quase o més todo de maio na igreja Santo
Anténio para fazer as coisas bonitas, as apresentagcdes na paroquia e rezar.

Assim, eu tenho saudade da minha infédncia. O nosso pai, ele harmonizava os
tempos e permitia que a gente brincasse, mas que estudasse. Vizinhangca, gracas a
Deus a gente sempre foi acolhido. Colegas, amigos, entendeu? De brincar, de estudar,
de fazer trabalhos juntos, trabalho escolar, que de primeiro tinha muito isso. De ler
pra chegar la e fazer bonito na escola. A gente foi muito de religido. A gente tinha os
dias da missa e tinha que estar presente. Ainda mais que a gente morava na terceira
rua proxima a igreja.

Foi na casa do Santo Antdnio que a mediunidade de Edson Rosa se revelou.

Eu era uma pessoa que eu via situagdes que ndo era normal, eu tinha medo
de certas coisas. Eu sentia a energia. A primeira coisa que eu vi la na Rua Santo

69



Anténio, foi guando a porta da sala da gente, que dava para a sala de jantar — que de
primeiro tinha a sala de jantar e depois tinha a cozinha - tinha uns 3 dedos assim
- € uma coisa que estd gravado na minha memdria, que até hoje nunca apagou — e
gquatro pezinhos de criancas calcadas em uns sapatinhos pretos e a meia branca.
Quando eu olhava ai fazia mengdo como se estivesse sapateando. Eu disse, ali ndo
tem ninguém e eu comecei a ficar com medo, e comecava a ficar perto das pessoas. E
tinha um senhor, gue chegava e eu no gquarto deitado e ele ficava na cadeira, sentado
me olhando. Fu hoje imagino gue era seu Zeca, assim eu ndo sei, hoje eu acho gque era
ele, que era um Santo.

Todos os domingos iam a missa e seguiam todos os preceitos do Catolicismo.
Porém, a espiritualidade meditnica, vinculada as tradi¢Ses afro-brasileiras ja
estavam presentes na ancestralidade da familia e, aos poucos, as criancas foram
percebendo e sentindo. Isso, guando meu pai comecou, gue era uma situagcdo que eles
tiveram muita delicadeza para tratar de assuntos espirituais, assim que a gente ndo
cresceu sabendo, a gente sabia que eles se arrumavam a noite. Nessa época, crianca
era criancga, adulto era adulto. Mas, depois, a gente vai crescendo e entendendo. Mas
a gente ndo tinha aquelas especulagcoes.

Os filhos de Seu Manuel e Dona Flora acompanhavam o movimento dos pais
a noite, mas ainda n&o conheciam o Candomblé. Os pais mantinham a religiosidade
dos Orixas e Caboclos longe das filhas e dos filhos. O casal saia de casa vestido com
roupas normais, bolsa a tiracolo, provavelmente, para fugir dos preconceitos. Mas
Dona Flora ficou muito doente, perdeu muito peso. Ficou magrinha e distante das
atividades domésticas. As criancas tiveram que comecar a se aventurar nos servigcos
da casa.

Dali a gente comegou a se mover, o meu irmdo subia no banco, para alcancar
as panelas, essa (M&ie Edna) comecou a lavar os pratos e eu enxugava, varrer uma
casa. [...] Foi quando meu pai virou pra gente e disse que mde ia viajar e sO viriam
gquando tivesse boa: “Agora a mée de vocés vai ficar boa’. E pela situagdo que a gente
vivia, a gente ficou alegre. Fla sumiu um més, e nesse decorrer do més, a saudade
bate, e muito. A gente chorava, uns acalentavam os outros, as vizinhas, que jd eram
proximas, vinham.

Edna Rosa lembra que varias mulheres vieram cuidar das criangas. Nossas
tias, minha madrinha veio (de Edson Rosa), a vizinha de frente, que era mie de
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Gracinha, elas estdo na Pedra do Lorde, Lucinha. Com as imagens surgindo como se
fosse hoje, os relatos se sobrepondo e a voz fica embargada.

Dona Flora, Florentina da Silva Rosa, que hoje teria 91 anos, sé voltou depois de
ter “feito o santo”, em 1971, lembra Edson, com a mesma emocdo da infancia, guando
tinha apenas sete anos e os demais irmaos formavam uma escadinha. José Rosa
tinha apenas sete meses. As criancas acreditavam que ela estava em um hospital,
mas foi no terreiro de Mae Filhinha que ela encontrou a cura.

A visao...

Entre lagrimas, Pai Ezinho, sentado na sua cadeira de Babalorixa, sob a escuta
atenta das pesquisadoras e dos pesquisadores do projeto, conta como viu e sentiu
gquando sua mae foi confirmada no terreiro de Mae Filhinha.

Teve uma vez que meu irméio abriu a porta e eu vi ela assim, por cima e umas
penas, com a roupa bem agui assim, uma saia e eu olhando! Dei um escdndalo porgque
meu irmdo fechou a portal “Vocé bateu a porta na cara de mde”! Ai nos abrimos o
berreiro: “Mae td ai, mde ta ail, mae ta ai”. Nos abrimos a porta e mde ndo estava,
mas eu guardei essa Vis&do.

Quando Seu Manuel chegou em casa, o filho mais velho, Herivelton contou,
da forma que podia, o que havia acontecido: “Oh pai, a gente ndo dormiu, porgue
os meninos disseram que eu bati a porta na cara de mde. Mie tava ai”. O pai, entao,
pediu que Edson Rosa contasse o que tinha visto e ele assim o fez, para surpresa de
Seu Manuel, gque havia acompanhado a confirmacao da esposa.

Quando Dona Flora estava no terreiro, soube do falecimento de sua mae, mas
ndo ficou surpresa. Ela disse que ja sabia, como relata Edson: “Ela ja passou aqui e
me deu a bencdo”, minha avo tinha ido se despedir dela. Foram dizer a ela, com jeito,
do falecimento de minha avo e ela disse, “ndo, minha mée disse gque jd foi, disse que
eu ficasse bem”. Foi assim.

Quando as criancas voltaram a ver a made, ela ja era Yad. Isso ocorreu no dia
da Festa do Eré, no dia seguinte a saida do Orixa: A gente so queria td abragando
ela. E ela olhando todo mundo, foi tdo bom, e até hoje sumiu doenga, sumiu tudo,
conta Erivaldo.
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A mudancga para o Quidé

Aos cinco anos, em 1970, Ezinho pisou pela primeira vez no bairro do Quidé e
viu a familia cavar os alicerces da casa. O mato ainda tomava conta do bairro e 14 ja
estava o assentamento do indigena que deu origem a tudo, desde 1964.

As criangas ja percebiam a relagdo com os indigenas. As vizinhas, Dona
Marinacia, gue tinha um filho que morava na mesma rua, e Dona Noémia, indigenas
Tuxad de Rodelas, estavam sempre na casa da familia, conversando com os pais,
sempre a portas fechadas. Criancas néo participavam, conta Ezinho.

Dona Marinacia e Dona Noémia tinham cabelos muito pretos e longos, quase
azul, batendo na cintura, recorda Ezinho. Dona Marinacia tinha 1,55 de altura, mais
ou menos, e Noémia era “mais cheinha”. Essas duas mulheres tinham expressodes
fortes e foram um elo importante entre essa familia negra-indigena e tudo o que foi
construido, espiritualmente, no terreiro Onyndancor.

FEu lembro dela fumando um cachimbo [...]. Elas ajudaram meus pais a se
encontrar na mediunidade. Eles se encontravam la. Pra nosso pai tudo era novo,
porgue foi a primeira manifestacdo dele, o Caboclo indio, ele que direcionou tudo
na vida da gente, essa manifestacdo. Entdo, pra ele aceitar, elas como jd eram mais
antigas, umas senhoras, da indigena antiga de Rodelas, ajudaram ele, foi comecando
a fortalecer ele, pra ele incorporar totalmente o gque estava vindo.

Assim, as criancas sé iam ao Quidé em dia de festa, mas ainda sem entender a
religiosidade presente.

Agqgui era so mato. As festividades eram debaixo das arvores. Aqui era limpo e
dangavamos. Todo mundo naguele tempo vinha pra ca. O que vocé viu ali no dia de
seu Zeca, era aqgui, todo mundo naquele tempo acompanhando seu Zé de Alencar,
da tribo Tuxa, que era um espirito que nos ensinou aquilo ali. Vinha muita gente do
Santo Anténio, da Piranga...

A ida ao Quidé era marcada por muita alegria. Tudo era uma festa para os
filhos de Seu Manuel e Dona Flora. No dia que iam ao Quidé, vinham andando desde
o bairro Santo Antonio, cerca de sete quildmetros, para erguer tudo que ainda estava
para ser erguido. Comecaram capinando o terreno, ao lado dos amigos que também
acompanhavam a familia. Assim, eu digo pra vocé gue na época era um oba-oba,
crianca tudo é novidade, tudo é bom, e os caminhos, gquando era tempo de chuva, era
melhor ainda, que a gente vinha com os bocados de lanches.
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Finalmente no Quidé, a criancada gostando, o pai fez a primeira mudanca:
foi para o bairro Piranga, uma casa prépria que ja estava erguida, com o terreno
cercado. Era um lugar mais espacgoso e ventilado e muito divertido para os filhos
dos Rosa. Essa primeira tentativa de mudang¢a aconteceu por volta de 1966,
guando Ezinho ainda tinha apenas cinco anos. Mas Dona Flora recuou, pois a
escola era muito distante para os filhos tao pequenos. Entdo, permaneceram no
bairro Santo Antodnio.

Na casa do bairro Piranga ja aconteciam a maior parte dos rituais, como zelar
e arrumar os Orixas. A duvida era se o barracdo seria construido no Quidé ou no
Piranga. Porém, a festa grande acontecia no Quidé. Todo mundo arrumava suas
cabanas ao redor, parecia uma tribo, quando terminava ia embora todo mundo,
passava o final de semana, relata Ezinho. Entdo a decisdo foi tomada e o barracdo
construido no Quidé.

J4 se vdo 51 anos que Pai Ezinho plantou suas raizes no bairro mais negro de
Juazeiro. A gente chegou aqui, ja tinha vias e estradas, ja tinha as casinhas, que era
uma professora ali, Aurita, a casa de seu Cazuza, que era casinha de taipa, e seu
finado Miguelito. Como ja tinha uns vieinhos, ai viemos embora. Isso foi nos anos
1970. Viemos pra cd por causa da espiritualidade, para montar as coisas. O chamado
para ser aqui, o marco certo gque a entidade escolheu, foi ainda em 1964, e foi o indio
que escolheu, guando nosso pai pagou a promessa.

A iniciagdo do pequeno Ezinho

A espiritualidade do Onyndancor comeca a se desenvolver no Quidé, a partir
de referéncias indigenas. Os ritos do Candomblé ainda ndo estavam presentes na
casa de Seu Manuel. As criangas participavam como se tudo fosse uma brincadeira:
Enqguanto estava nas palmas e nos maracds, a gente entrava quando dava permissdo
de menino estar. Passava a folha... Disse gque era bom, a gente tava l4, relata Ezinho.

Mas um dia, Seu Manuel, no barracido de Mae Filhinha, recebeu Xangé e mudou
o rumo da religiosidade da Casa. A sua Yalorixa olhou os buzios e disse: “Vocés vdo
ter que se adequar ao Candomblé. Xangé vai querer a casa dele, que estava marcado
pra ser agqui!”, conta Ezinho.

Para Ezinho, esse caminho ja estava tragado, pois na casa do Santo Antdnio os
trés atabaques gue marcam o ritmo da danca dos Orixas, o rum, o pi e 0 1¢, ja estavam
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armazenados em um quartinho. A gente pensava que os atabaques guardados ld
na casa da cidade era pra carregar dgua. A gente associava que era carote’. Mas td
muito grande [se admiraval! Mas é que pai gosta pra botar bem dgua, lembra Ezinho,
entre risos. A gente ja via esses atabagues 14, sO0 com a madeira, sem pele, sem nada,
guardados! Esse mesmo gque estd aqui. Esse aqui € reliquia, e aponta para os trés
atabaques que conformam o altar de Xangé, no barracdo do Onyndancor.

A partir dai, comega a se formar o terreiro do jeito que existe até hoje. Da porta de
entrada da casa foi erguido o primeiro barracdo, ainda pequeno. Todo o terreiro era onde
estd hoje o atual barracdo. Essa parede que estd aqui era o barracdo pequeno, afirma
apontando, sentado no altar, para a parede da direita. N&o tinha essa parede ndo. Dessa
parede [atrds do altar] até a copa de mée, onde estio os pratos, era tudo terreiro. Agui era
o Sabaji, a porta, a janela, a sala de dancar Candomblé. No primeiro toque do atabague
gue ressoou no barracao do Quidé, Ezinho sentiu uma forte vibracao no peito, ficou sem
ar e, em seguida, se sentiu leve, como se tivesse recebido um banho de felicidade!

Quando ancorou o atabague, guando deu a pancada dos atabagues, testando,
eu vi que me estremeceu. Batia, ressoava na cabegca e me dava tremor. Eu comecei
a me sentir diferente a pancada do atabague. E as vezes eu me escondia. Ld dentro
da gente, agquela coisa toda! Ateé que um dia o santo me pegou!, recorda Pai Ezinho.

Foi iniciado o processo de conhecimento do Orixa. Ezinho faz questdo de
enfatizar os cuidados que seu pai tinha em nao impor aos seus filhos que seguissem
a religido: “Porque na casa de Xangé ndo funciona assim” Estava em jogo a iniciagdo
de uma crianca. A primeira manifestacdo foi aos nove anos e seu pai foi conduzindo
o processo devagar, “apaziguando” as manifestacdes, até que o filho ficasse mais
velho. E, aos 16 anos, Ezinho foi iniciado. Mas, antes disso, ficou muito doente, muito
magro, “o couro e o 0sso”, como enfatizou Edna Rosa. Tudo que ia pra mim era de
bom gosto, porque eu ia saindo da dor. Entéo foi um periodo de muita obediéncia com
a mde de santo, relata emocionado Pai Ezinho.

Aos poucos, o pequeno Edson foi tendo mais obrigagdes no terreiro, mas o
espaco e o tempo da crianca eram respeitados. Ele ainda nao participava de todos
os rituais. Eles fazem de uma maneira gue tem um lado sério, gue mesmo gquem €
crianca tem gque entender. A prova estd agui. Estudar... as vezes vinha fazer as coisas
do terreiro. Coisas de Orixas a gente ndo participava.

1 Denominagdo dada para vasilhames usados para o transporte de dgua.
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Para o Babalorixa, a explicagdo para sua doenca é que ela era espiritual. Ele
precisava desenvolver seu Orixa. Na verdade, desenvolver ou manter o elo. Com
muita forca e emocgdo, Pai Ezinho fala do seu vinculo com o Candomblé e de onde
vem a forca e como ela repercute no seu corpo.

O Candomblé e a vida para o Babalorixa

O Babalorixa Edson Rosa costuma usar metaforas para falar da cosmogonia do
Candomblé. Tem uma compreensdo do mundo que vem da sua ancestralidade e da
defesa dessa religido tdo perseguida. Aqui, ele revela um pouco de como se relaciona
com essa filosofia de origem africana.

N&o € gue os Orixas facam mal, eu ndo sei o que € mal, eu ndo sei o gue é ruim. O
Candomblé€ tem muitas historias, mas eu ndo sei falar do Candomblé. S6 tenho muita
felicidade, muita tranguilidade, muita fé, muita forca. Eu ndo tenho cansaco, eu ndo
sei me queixar. Eu respeito o meu corpo, quando ele td pedindo, a gente atende! Pede
a Deus pra encarar as pessoas assim, com olhar bonito. A gente tem uma habilidade
de ver sua comunicagcdo nos seus olhos. E guem estuda, procura as palavras bonitas,
mas a gente td vendo que ndo e. Nos chegamos nesse ponto. A gente tambem cala
por educagdo. Néo sai por ai pra provar nada ou fazer vocé acreditar nisso. Ndo!
Quem tem gque acreditar sou eu! E eu gque devo obediéncia e acreditar, mas tambem
respeitar e fazer de uma forma gue as pessoas me respeitem. Eu ndo quero discutir
religido, nunca, com ninguém, jamais. Porque quem mais leu pra gente a passagem
de Cristo foi painho. A gente cresceu nessa situagdo da Igreja, na parte biblica.

Nunca esqueci. Ele gostava de ler pra gente. O tema do livro, era “Andando por
onde andou Jesus’. Entdo, da Palestina aos montes, ele pregava tudo. Na Quaresma,
a gente ficava debaixo de uma drvore, enquanto ele lia pra gente. NOs viajavamos na
historia. Eu respeito o padre, todos os homens, pastor... Mas o que eu gquero dizer
€ que nds todos somos seres humanos, e ndo € a roupa do Babalorixd, o Brajd . E a
minha fe. Mas eu ndo quero dizer que eu vou me santificar ou dizer que esta pecando
e fazendo coisa de errada, eu acho que pecar € como vocé trata seu proximo mal [...].
Falar de uma pessoa que vocé ndo conhece, denegrir. Pra mim, isso tudo € gque € o
mal Se vocé me convidar para ir pra uma missa, eu vou! Se me convidar pra ir pra
coisa de um pastor eu vou, ta falando bem de Deus, esta. E mais facil eu ir do que ele
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vir. Entdo, isso pra mim € tudo tranguilo, eu sou uma pessoa super tranguila, pés
no chdo em trabalho de lidar com pessoas, e aceito as pessoas da maneira como elas
sdo, porque eu gquero € o bem delas, o senso gque elas tém de bom, o lado bom da vida.

Eu sempre digo, tudo funciona tanto no lado positivo e no negativo, o bem, o
mal; o amor, a discordia. Ai vem também a saude, a doenca. Pode olhar que a vida
tem dois pontos, até a energia também € negativa e positiva. A agua e a energia
para dar luz, guando o ser humano comega a olhar nesse pardmetro, vai comecar a
se tranguilizar e ver a vida melhor. Entdo, eu sei que o homem dos homens, nosso
Senhor Jesus Cristo, ele fez pra humanidade acordar, mas onde estd o erro € na
Interpretacdo, que nem todo mundo nasceu para in terpretara situacdo. Por isso, tem
professor de portugués, professor de matema t1ca | E af onde eu vejo o erro. E amesma
coisa se vocés disser que “matar ndo € crime’, ai vem o professor de portugués e fala
“matar néo, é crime!”.

O Barco

Edson Rosa nao embarcou sozinho! No seu barco?, estavam duas mulheres: Eu,
Raimunda e Maria, e nos recebemos as diginas® de Zigemin, Kaobeci e Leburasingué.
Esse foi o quarto barco da casa de Seu Manvuel: Primeiro foi minha tia de lansa;
depois teve de Oxum Iguimalé; depois dela teve também uns boris, umas obrigacoes,
teve também um sargento, o finado Carneiro, de Omolu. Entdo, o nosso € o gquarto
braco: Maria de Tempo, que é do Orixd Tempo, famu do barco; Dona Raimunda, que
é de Xang6, dofonetin, e Edson, de Oxdssi, o dofono* do barco. Maria e Edson tinham
a mesma idade e Dona Raimunda era mais velha, com um pouco mais de 30 anos.
O Dofono, o primeiro, a lideranca do barco era Edson Rosa, Pai Ezinho. Eu sou o
comando do barco, porque eu sou o da frente, tudo nele € na sequéncia.

Mas sua companheira de barco, Maria de Tempo, rebelou-se contra sua vocagdo
religiosa. Ela, que hoje é uma das Yalorixads mais respeitadas de Juazeiro, tardou a
firmar-se dentro do Candomblé, seguindo os seus preceitos. Eu acho assim, era tdo
crianca. Ela mocinha, teve agqui com uma revista de pedidos da Avon, de shortinho

2Nome dado a um grupo de pessoas que irdo passar, juntos, pelo processo inicidtico.

3Apds a feitura, cada iniciado e iniciada é batizado e batizada e ganha um nome, pelo qual serad sempre referenciado no
terreiro.

“A pessoa mais velha de um barco. A primeira a ser iniciada
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e camisa, sentou e ficou assistindo, que era uma coisa de Caruru, jd era o final, e ar
estavam cantando para um Xiré&® de Orixas. E dessa sentada, o Orixd catou ela e ndo
teve cristdo..., relata Edson Rosa. Ele avalia gque Maria de Tempo era rebelde, mas teve
todo apoio de seu Manuel, que construiu uma casinha para ela ao lado do terreiro.

Ela realmente foi rebelde depois de feita. A idade dela € a mesma de Ezinho, e
ele seguiu o padréo dele, jd ela foi mais pro lado festeiro, justificado pela idade. Mas
viu gque ela tinha que seguir mesmo o caminho dos orixas e voltou atras. Ela ndo
criava um filho! Morria! Era nascendo e morrendo. So parou quando ela se aguietou,
conta Edna Rosa.

O retorno de Maria de Tempo aconteceu guando ela estava gravida de sua filha
Jessiane. Foi ai que ela voltou a fazer suas obrigagdes no terreiro de Seu Manuel. Na
época, ela estava triste com as dificuldades que vinha enfrentando. Com a ceriménia
ja iniciada, conta Pai Ezinho, no meio do barracdo, ela faz um pedido a Seu Manuel,
agarrando em suas pernas e chorando muito:

“Meu pai, vou fazer um pedido. Peca a meu pai Tempo que deixe eu criar meus
filhos. De hoje por diante eu seguirei tudo o que ele guiser comigo”. Ai pai olhou pra
ela e disse: “Eu vou pedir”! Ai pronto! Virou o santo, reverenciou os Orixas e tudo/
Dangcou muito. Quando pai comecou a falar, ele [o Orixds Tempo] chegou nos pés e so
fazia assim (movimentando a cabeca de cima pra baixo), ai [meu pail disse a Tempo:
“Se preocupe ndo, que vocé vai ter casa, vocé€ vai ter tudo, eu vou dizer a ela que vocé
val ter seu lugar, sua casa, mas deixe ela criar as criancas, as filhas dela, pra ajudar
ela amanha”.

Tempos em Curaca e os trabalhos de Seu Manuel

A proximidade com as obrigagdes do terreiro vdo aos poucos ocupando a vida
do jovem Edson Rosa. Quando seu pai foi trabalhar em Curacd, levando alguns
filhos, ele ficou tomando conta do terreiro, por quatro anos, ao lado da sua tia Maria
Eugénia Rodrigues Rosa, irma mais velha de seu pai e filha de Iansa, com dijina
Oyakina: Ele passava as ordens e a gente so ficava fazendo as rezas de Ingorossi,
fazendo a limpeza do terreiro. Minha tia fazia as obrigacbes de Exu. Nessa época,
Ezinho estudava no Colégio Dom Malan, em Petrolina, e a travessia da ponte era

SNome dado a toda cerimdnia, publica ou privada, gue segue uma ordem de toques, canticos e dangas a cada um ou uma
dos e das Orixas. O Xiré segue uma sequéncia, come¢ando com Exu e encerrando com Oxala.
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feita de barco. Ele concluiu o segundo grau, tendo passado pelas escolas Rui Barbosa
e Dom Malan. Ja o primadrio foi cursado no Educandario Santo Antdnio, localizado
na Pardquia de Santo Antdnio, em Juazeiro.

Seu Manuel foi chamado para trabalhar com o ex-prefeito de Curaca, Teodomiro
Mendes, em uma de suas quatro gestdes, ficando 14 por uns guatro anos. Teodomiro
era seu chefe no curtume Rovel S.A, uma empresa espanhola, com sede em Salvador
e escritérios em Juazeiro, onde hoje fica a loja Paraiba e tinha outra sede, em frente
ao atual Teatro Joado Gilberto. Ali ficava o depédsito dos couros. Vale lembrar que a
atividade de comercializagdo de couros é bastante antiga na cidade, marcando uma
tradi¢do na vocagdo da economia local.

Ele trabalhou quase toda a sua vida como classificador de couro. Essa profissao
€ ainda motivo de muito orgulho da familia, pois, como relata Pai Ezinho, Seu Manuel
era um dos melhores e chegou a ser convidado para trabalhar na Espanha e em S3o
Paulo, ja que o couro classificado por ele era exportado para diferentes destinos da
Europa.

Um belo dia, ainda teve essa passagem bonita na nossa vida, que nos todos
peqguenos, ai veio o chefdo de 13, e guando chegou para fiscalizar tudo, ai perguntou
quem era Manuel Rosa. Ele se apresentou! Teve a reunido, ai ele foi chamado. A
empresa daria moradia e garantiria a ida da esposa e filhos para Espanha. Ele so
tinha poucos filhos nessa época. Ar ele disse: “E, s6 que eu ndo posso ir, porque
tem uma pessoa que eu ndo largo”, que era a mae dele. Eu acho que meu pai, se ele
ndo tivesse a méae dele, ele tinha ido embora, o nome dela era Maria do Patrocinio
de Jesus. Como ele perdeu o pai com 12 anos, ele criou os irmios junto com ela, ele
achava que ndo era justo ele ir embora. A empresa deixaria a gente ir [...], s6 com os
filhos, a gente ia crescer estudando. Serd gque eu seria um quimico?, relata Ezinho
sorrindo, imaginando as possibilidades que a mudanga poderia ter gerado.

Seu Manuel trabalhava na empresa Via Espanha, gue comprava couro na regido
e vendia em Salvador e em outros mercados, lembra Ezinho. Edna Rosa também
tem uma lembranca dessa atividade. A funcdo de seu pai era realizar a classificagao
do couro e se tornou um dos melhores classificadores da regido, sendo procurado
gquando nao sabiam identificar a qualidade do produto.

Desde muito jovem, Seu Manuel trabalhava com Sandoval Duarte, um nome
de peso na elite juazeirense da época, proprietario de uma chacara onde hoje esta

78



o Grande Hotel de Juazeiro. Na verdade, ele era um homem de confianca de Duarte
desde muito jovem, com 18 anos, mais ou menos. E foi por ali gue ele namorou com
mdée e casou com ela, novinho ainda. Mie trabalhando, estava no Colégio Reunido,
onde hoje € a Direc, estava 1a, ali era um colégio, informa Ezinho.

O Babalorixa

Edson Rosa nado imaginava, aos 16 anos, que se tornaria Babalorixa. Mesmo eu
sendo filho de pai, mesmo sendo da familia, eu ndo colocava na cabegca que eu iria
sentar na cadeira de Xangé. Eu so me via agquela pessoa de telha de pintar, aquela
turma de colocar as bandeirolas, de cortar as verduras, de conversar, se arrumar
pra festa e fazer o Xiré, dar comida a Orixas! E todo mundo ir para as suas casas,
entendeu?. Mas a espiritualidade o encaminhou, de maneira bem diferente.

Veja bem, quando a gente td novo, nessa idade de 16 anos, a gente jovem tem o
direito de brincar, de ir pra festa. Mas, dentro da atribuicdo do Candomble, a gente jd
tem gque comecgar a levar a sério. A gente tem os sete anos de Yad, e a gente so tem a
responsabilidade dentro da parte de Yad. O zelo da casa, ajudar em algumas coisas das
Iimpezas. Das coisas das oferendas, tem a pessoa certa de fazer. Arrumacgédo da festa,
bandeirolas, pintura, retelhamento, da massa para manter o terreiro arrumado,
naguele tempo, carregar dgua, de chafariz do rio, zelar dos animais. Tudo isso €
cargo da gente filho de santo, manter a rogca limpa. Naquele decorrer, tambeém, existe
a parte do zelador, que tem o ensinamento interno, e a cada ano vai aumentando, os
ensinamentos apos a festa. Quando acontece depois os sete anos € uma festa, que a
gente vai pagar os sete anos, que vai fechar as contas, a gente vai botar o chagrin®, o
chinelo para andar no barracéo, e ali a gente € orientado, a qualquer tempo e hora,
os Orixds maiores podem escolher qualguer uma dessas cabecas para ser o sucessor
da casa, ou pra ser Suspenso para um cargo.

Ai foi acontecendo! Cumprindo meus sete anos de Yad’, eu sentia que cada acdo
do meu pai nos momentos religiosos, ele fazia questdo que eu estivesse do lado dele.
Assim, jA completamente imersos no universo dos Orixads, Edson e Edna resolveram
ir para Sdo Paulo. Essa lembranga vem rodeada de risos dos dois irmados, gue juntos
pensavam em sair de Juazeiro, da mesmice, e trabalhar naquela cidade grande,

SUm chinelo de couro branco com solado de pneu.
7A pessoa escolhida por um Orixd para ter um cargo ou ser ogd, que, futuramente, serd confirmado (iniciado) para o cargo.
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comprar um apartamento e ter uma vida diferente dagueles que estavam ao seu
redor. Somos inteligentes, todo mundo vai gostar da gente mesmo, ensaiava Edson.
Assim, fizeram o anuncio para Seu Manuel. Para surpresa de Edson, o pai, austero,
nao se colocou contrario e foi dissuadindo os filhos por outro caminho. Sabe o que foi
que ele fez? Ele guieto, ele preparou sete buzios, e me ensinou a jogar! Ali ele ja havia
selado o destino do filho. Aguela viagem era a fuga do Deka®!

Edson ja havia apelado para que a sua mde o ajudasse a ndo fazer o Deka.
Cumplice, Mde Filhinha o ajudou a postergar. Minha made, eu nao tenho jeito. Eu
ainda ndo estou pronto pra ter essa obrigagdo, entendeu? O axé é uma coisa séria. Eu
nao tenho casa para colocar, e ela ria. Sou muito jovem para estar envolvido nessas
coisas sérias de jogar buzios. Depois aparece um: vamos rezar, vamos... vamos fazer
o santo, e ai, minha mae, ndo quero nao!

Edson seguiu ajudando o pai, que ndo deixava faltar a obrigacdo anual de
Oxdssi. O pai foi passando os ensinamentos do Candomblé e ele absorvendo, com
amor e dedicagdo. Foi entdo que Seu Manuel ficou doente do coragdo. Foram muitos
anos, o que trouxe temor a familia e a Edson: Eu comecei a ficar com medo gue
dessa meu pai ndo iria viver, ia durar pouco. Eu senti isso, qgue meu pai ndo ia durar
muito. Eu ja comecel a participar das feituras, dos outros irmdos. Dos que ja estavam
fazendo. Minha mé&e de santo, dentro da casa, jd me botava presente, dos yads que
Ia preparando, e ai, as coisas foram acontecendo. Eu ficava evitando, ndo queria
acreditar na realidade da partida de meu pai, até que um dia eu disse a ele: “O senhor
esta com medo, esta dizendo aos seus filhos gque vai chegar a horal”. Al teve uma
noite gue ele disse que o unico filho gue néo ia estar na hora da partida era eu: “N&o
se preocupe, na hora que eu me desencarnar, vocé ndo vai estar presente’.

Num relato comovente, de despedida, Edson conta, com a voz embargada, que,
no sdbado anterior a sua partida, Seu Manuel o chamou até o sabagi®, onde estava o
jogo de buizios e fez o jogo para ele. Pediu entado que o filho fizesse de conta que Edson
tinha ido e o pai teria continuado em vida, e entdo pediu para nao deixar o Candomblé
acabar: “Vocés ndo deixem essa casa acabar. Deixem as portas abertas”. Aguilo ali
me desmoronou, em choro: “Pai, ndo faz isso, o senhor vai ter vida” Ele mandou que
eu pronunciasse as rezas de orixa, as coisas internas da casa, para saber se eu estava

®Tomar Deka é quando, na obrigacdo de sete anos, o ou a yad recebe autorizagdo para abrir seu préprio terreiro.
°Sabagi — ou roncé, ou quarto de santo. Espaco s6 acessado apés a feitura do santo
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consciente do que ele havia passado para mim. Logo depois, meus irméaos o levaram
para casa para tomar seus medicamentos. E ai, nesse dia, eu sai, mas ndo figuei bem,
néo dormi, chorei a noite toda em minha casa, em Petrolina.

Essa foi a despedida de Seu Manuel. E, de fato, Edson ndo viu o seu pai partir,
mas recebeu a visita do pai enquanto dormia em sua casa.

A minha esposa disse que viu gquando entrou um velhinho, eu estava deitado
de costas, e ele botou uma mdo assim. Ela ndo € do Candomble! Até hoje ela conta
que ele colocou a méo e saiu de costas do meu gquarto. Quando amanheceu, Edson foi
para a casa da sogra, como se fugisse do que jd sabia. E 14 recebeu a noticia de sua
comadre. Ele, Seu Manuel Rosa, nascido em 5 de dezembro de 1933, faleceu aos 62
anos, no dia 21 de fevereiro de 1998.

Foi muito rebolico, muita saudade, muita coisa, e eu acho por cima da dor, por
cima de tudo, a gente ndo tem forga, ndo tem dimensdo nenhuma de dizer gue vai
continuar no ilé axe, entendeu? E, mesmo assim, eu ainda olhava para dentro de
mim, para mim, era um encerramento!

Os atabaques pararam de tocar por sete anos. A comunidade estava de luto.
Sé aconteciam as atividades internas, “as arrumacgoes”. Edson tinha dificuldade de
aceitar a direcao religiosa do terreiro. Ele estava envolvido no trabalho, necessitava
viajar e ndo se via sentado no comando do Candomb]lé.

Mas gquando eu via o assentamento de OxJssi, meu pai Xangd, eu me perguntava
aonde € que eu vou botar esse ibd, essas coisas. Pensei também de arrumar um ronco
na minha casa, ld em Petrolina, ajeitar o cantinho de Oxossi, botar ele perto de mim.
Tudo isso € meu pensamento. Hoje eu estou botando a publico tudo que eu pensei,
porgue eu ndo guero ir embora dessa vida com essas coisas em meus pensamentos.
Eu acho que era maluco. Sei Ia.

Dois irmaos, dois Babalorixas e a heranca de Xango6

Quando Seu Manuel faleceu, Erivaldo ja tinha uma casa aberta por ele e o dom
ja tinha se manifestado. Seu Manuel pediu para Mae Filhinha entregar o Deka para
seu filho Erivaldo. Edson conta que acompanhou a feitura do irmdao porqgue ja tinha
mais de sete anos de feito. A familia seguiu de perto a trajetdria dele, ajudando na
construgdo do barracdo e na feitura dos primeiros yads.
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Quando pai faleceu, ele (Erivaldo) ) ja tinha a casa dele de taipa. Quando pai estava
doente, chamou vo, M&ae Filhinha, que entregasse o Dekad de seu filho Erivaldo. Que
sabia que era isso gque ele queria. E vo atendeu o pedido de pai, gquando ele faleceu. Ai
todo mundo ajudou. Ajudou a construir de tijolo o barracdo. Um agjeitava uma coisa,
o outro ajeitava outra, era as mil maravilhas. O primeiro filho de santo dele ¢ Jorge.
Quando a gente estava com pai, porgue passamos mais de ano, de hospital para casa,
quem administrou a casa foi Pai Jorge: almoco pronto, tudo na hora, porgque ele ia
ser filho de santo de pai. Quando a casa ficou em luto, alguns filhos migraram para
o0 Ominkayode *°.

O encontro com Celina: a segunda visao

Eu acho que meus Orixds, eles sdo tudo na minha vida hoje!

Edson Rosa viu Dulcelena da Silva Santos Rosa antes de conhecé-la. Trabalhando
no ramo de hotelaria, era funcionario do JB hotel, em Petrolina-PE, onde conheceu
a irma de sua esposa, Aparecida, colega de trabalho. Ele conversou com a colega que
havia tido um sonho com ela: Aparecida, eu cheguei na sua casa — e eu ndo sabia nem
onde ela morava — e quando eu cheguer la, saiu uma irmé sua dizendo assim: “Oxe,
ai € o noivo de Celena!”. Esse nome! Ai eu acordei, eu estava aqui, eu morava aqui
ainda, eu ri e figuei assim quieto com aquilo ali. Logo em seguida, ele descreveu a
casa de sua futura esposa, com um muro e um portaozinho. Aparecida confirmou a
descricdo e, inclusive, que tinha uma irma, como a descrita no sonho.

Quase um ano depois, os colegas de trabalho organizaram uma festa e Aparecida
convidou a irma do sonho, Celena. Quando chegou la, guando me apresentou, parece
que a presencga de Xangé estava ali... Eu estava com um cigarro e quase queimei a
roupa. Dai a gente dancou a noite toda e a gente comecou!/ O namoro ficou sério, Seu
Manuel percebeu e quis saber por que o filho andava tanto em Petrolina. Foi entdo
que ele anunciou seu desejo de casar-se. Prontamente, Seu Manuel tomou para si
a obrigacdo de conhecer a familia da futura noiva e apresentar a sua. Entre risos,
Edson lembra a reveréncia que o pai deu ao assunto.

Seu Manuel Rosa, foi sozinho conhecer a familia, sem Dona Flora, em um dia
de domingo. Conversou com a familia de Celena e nao fez nenhum comentdario com o

“Nome do terreiro de Erivaldo
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filho. Ndo disse nada, ndo falou nada! Eu disse pronto, o que o juiz vai dizer? Quando
foi no outro dia, eu acordei, pedi a bengdo a pai e mée, e ele disse: — “Olha meu filho,
presta atengdo no que vou lhe dizer! Sente aqui: aguele pessoal, agquela familia, € uma
familia que merece respeito. Agquela senhora, aguele senhor, as pessoas, faz de conta
que € a sua méie e seu pai. Quem faz € vocé o caminho. Nunca que eu gquero saber de
coisas ao contrdrio chegando a mim. Ai eu abaixel a cabeca e disse pra ele: “Ndo, meu
pai, ndo se preocupe ndo, gracas a Deus a sua bagagem, sua virtude jd € o suficiente
pra eu andar a vida, principalmente em vida conjugal. Meu espelho € sempre vocés”
O casamento sé aconteceu trés anos depois, em funcgdo do falecimento de familiares
dos Rosa, como algumas tias e seu avo.

Edson Rosa logo se apresentou como Candomblecista para a familia de Celena.

Entido eu disse pra ela que eu era filho... na época, e eu ndo era Babalorixa. Eu
ndo tinha cargo de zelador da casa de Xangd, eu era uma pessoa que ajudava meu pari,
tinha meu cargo Pai Pequeno da casa. SO gque eu conversei com ela e disse: “Minha
sogra, eu gosto de falar a verdade!... Eu sou filho de santo, eu sou do Candomble,
entende? Ndo gquero colocar o pé aqui com mentira”. Entdo, ela falou pra mim:
“Cumpra o seu caminho gque Deus lhe deu, que ela eu vou orientar (a filha)’, que
gracas a Deus, eu acho gque foi bem orientada.

O casamento

Dona Flora pediu para marcar o casamento na Igreja Nossa Senhora Rainha
dos Anjos, em Petrolina, mas Edson ndo encontrou vaga e foi marcado, entdo, para
a catedral de Petrolina. Era o padre Bernardino, mas na época todo mundo gostava
do padre da celebracdo, um padre muito bom, muito presente com os fiéis. Com
uma lembranca gostosa, afetuosa e divertida, Edson conta os contratempos gue
aconteceram no dia do casamento!

No dia que a gente saiu daqui para ir ao casamento, a fila de carro parecia com
a de um casamento de cigano. Fomos para Petrolina e guando chegamos na Avenida
Guararapes, avistamos a parte da igreja, e era gente que néo tinha onde botar o pé.
Quem chegou? O Frei Damido! E meu pai, na brincadeira, disse: “Oxe!l! E os Coelhos
que ta casando? N&o carecia de convidar esse tanto de gente!!!”. Eu disse: “Pai, eu
ndo sei o gque estd acontecendo! Quando eu vejo jd era o Frei Damido. O Damido tinha
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muitos fi€is, ai ficou meu irmdo procurando a noiva no meio da multiddo. Ai foi ld
pra locugdo da igreja e anunciou que o casamento ia ser transferido para a Igreja
Matriz! A gente ficou satisfeito! Pelo menos, deixou a igreja arrumada pra Frei
Damido. Gragas a Deus o Frei veio no dia do nosso casamento. Quando eu chego na
matriz, a igreja ndo tinha mais um banco vago, e o casamento gque tinha saido antes
tinha deixado a igreja lindissima. Tinha acabado de sair o casamento dos Coelhos.

Quando o casamento estava prestes a comecar, com Pai Ezinho vivendo o
nervosismo dos ultimos instantes no altar, um grupo de criangas em situacdo de
rua entrou na fila, sob o tapete suntuoso por onde passavam os convidados. Eles
deitaram nos degraus da igreja e se posicionaram para acompanhar a cerimonia,
para surpresa de todos. Quando eu olhei, eu disse: “Deixe eles!”. E uma com a
madéo estendida dizendo: “Gente, sou eu a noiva’, com um irmdozinho escanchado
na cintura. Fol guando o riso tomou conta de todos, conta Ezinho. E as criancas
nao cessavam os elogios, acompanhados do bom humor gue tomou conta de todos:
“Hum... vocé estd bonito, olha todo engomado, e isso foi muito bom!”.

Quando sairam da cerimoénia catdlica, Ezinho e a esposa foram direto pedir a
béncdo de sua Yalorixa, Mae Filhinha de Oxum, no terreiro de Oxum. Chegou 14 ela
fez os processos, direitinhos assim, ela abriu o sabagi de Oxum e lavou minha cabega,
botou as coisas e me abencoou. Assim, Edson estd casado hd mais de 30 anos com
Dulcelena da Silva Santos Rosa. Deus pds a méao, pelo fato de eu ser candomblecista e
ela ndo tinha o segmento do Candomblé. Mas nos nos respeitamos. Ela me ajuda no
possivel, no que ela pode. E nesse clima de cumplicidade, chegou o primeiro filho. £ ai,
enfim, o menino nasceu, a gente foi cuidar da educagéo, € o gue a gente poderia deixar
pra ele, o melhor, a rigueza, o saber, a educacdo. E ele, gracas a Deus, jd conseguiu.
E ja estd no caminho de um neto ou uma neta, que Deus abengoe, primeiro, e os
Orixas! Ele € um engenheiro de petroleo. Pra mim, gracas a Deus, eu ndo tenho do
que reclamar, € so felicidade e o que vem da vida, a gente tem que ter uma estrutura
macro, respirar e saber aceitar, saber administrar os problemas. E uma parte a gente
pede a Deus, que ele faz de tudo para que a gente se sinta feliz.
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Mae Edna ao lado de Mae Flora, em 2017.

Foto da pagina anterior - Mae Edna, Yakekeré do Onyndancor. Foto da exposi¢ao Candaces- Guerreiras negras do
Vale do Sdao Francisco, em 2017. Foto: Marcia Guena



Mae Edna recepcionando convidados Mae Edna durante a feijoada oferecida a
durante a feijoada de Ogum, em 2024. Ogum, em julho de 2024.
Foto: Mdrcia Guena Foto: Vilma Neres

Mae Edna durante a feijoada oferecida a Ogum, contemplando a netinha, em julho de
2024. Foto: Vilma Neres



Mae Edna, durante batizado no terreiro Onyndancor, em 2019. Fotos Marcia Guena

Mae Edna, durante batizado no terreiro Onyndancor, em 2019. Fotos Mdrcia Guena



Onyndancor comemora 60 anos, em 2024, com a for¢a da Yakekeré, Mae Edna.
Foto: Mdrcia Guena

Levando flores nas maos, Mae
Edna homenageia Oxum,
durante Aguadé, em 2016.
Foto Mdrcia Guena



Onyndancor faz um protesto/homenagem para
preservagao da arvore secular do bairro do Quidé, um
Juazeiro. Mae Edna prepara o lago branco. Em 2022.
Foto: Marcia Guena

Mae Edna e Pai Ezinho participam da posse da nova reitoria da
Universidade do Vale do Sao Francisco (Univasf). Na foto a vice-
reitora, Lucia Marisy Oliveira. Foto: Marcia Guena

Mae Edna participa de uma mesa sobre o Dia da
Consciéncia Negra na Universidade do Estado da Bahia
(UNEB), em 2020.



de Edna nasceu por volta das 5 horas da manha da gquarta-feira, do

dia 11 de dezembro de 1961. Na véspera, na terca-feira, dia da semana

dedicado a Nana - a Orixa mais velha que viu a cria¢cdo da humanidade

e, por isso, guarda a memodria do Universo e é responsavel pelo portal
entre a vida e a morte —, seus pais, Dona Flora, filha de Nana, e Manuel, filho de
Xango, viram o dia amanhecer dangando aos Orixds em um Xiré na casa da yalorixa
Venina, filha de Nana e gue também era parteira.

Aqui, uma pegquena pausa para falarmos sobre Mde Venina. Segundo sua
sobrinha consanguinea, Miramar Mauricio dos Santos, 57 anos, M3e Venina era
filha de Nand, era parteira e era uma pessoa muito humilde, mas com alto grau
de espiritualidade. Seu terreiro ficava no bairro Nossa Senhora da Penha. Miramar
chegou a ir ao terreiro algumas vezes e lembra que ele era bem simples: Tinha uma
casinha de pau e palha. Alids, era de madeira e palha de coco por cima. Mae Venina
morreu nos anos 1980 do século passado, no anonimato, embora seu nome ainda seja
referenciado nos bairros da Penha, Maringa e Quidé, por exemplo.

Contam que o parto de Mae Edna foi rdpido. Em poucos minutos e sem
complicagdes, Edna Silva Rosa chegou pelas maos de uma filha de Nana. Edna ¢é filha
de Xangb Ayra e foi eleita para ser a Iyakekeré do Terreiro Onyndancor, a gue tem a
responsabilidade de dar continuidade ao terreiro.

Mae Edna é uma mulher de baixa estatura. Deve medir 1,5 metro. Ela é elegante.
Faceira. Gosta de usar sapatos ou sanddlias de salto alto, unhas e batons em cores
fortes. Ndo carrega na maguiagem, mas nao rejeita um batom e adora um tor¢o muito
bem amarrado. Ela tem um sorriso largo, cativante. Mae Edna conta que tudo que
aprendeu sobre o Candomblé foi com seus pais consanguineos e tem muito orgulho
disso. Mesmo tendo nascido ja dentro de um contexto religioso ligado ao Candomb]lé e,
possivelmente, por conta do impacto negativo da representacado dos seguidores e das
seguidoras de religides de matriz africana, Made Edna foi batizada na Igreja Catdlica.
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Alids, uma pratica ainda hoje muito comum em seguidores e seguidores
das religides de matriz africana. O sincretismo religioso foi uma estratégia dos
escravizados e das escravizadas para cultuar seus Orixds. Na verdade, serviu como
resisténcia. Na atualidade, hd movimentos para o rompimento dessa tradicdo. Mas
Edna foi batizada na Igreja Nossa Senhora Rainha dos Anjos, de quem seu pai era
muito devoto. Sua relacdo com a Igreja Catdlica ndo parou no batismo. Ela era muito
religiosa e chegou a fazer parte do Coral da Igreja. E ndo perdia uma missa. Além
disso, adorava sentar na primeira fila para ouvir, bem de perto, os sermdes dos
padres. Com o passar dos anos, M3e Edna sentiu necessidade de se aproximar mais
do Candomblé. Ela conta que essa necessidade pulsava em seu coragdo e em sua
mente, sem gue houvesse qualquer resisténcia da parte dela. E onde eu me sinto
bem, onde me sinto realizada, resume.

M3e Edna nao lembra dos primeiros passos da criagdo do terreiro.
Compreensivel. Era bebé. Mas lembra do medo e frio na barriga que sentiu quando
foi suspensa (escolhida) pelo Orixd Oxdssi para assumir o cargo de Iyakekeré do I1é
Asé Ayera Onyndancor. O meu medo era da responsabilidade, gue é muito grande.
E eu tinha medo de nao dar conta daquela escolha, dagquela responsabilidade. Mas
acho gue eles mesmos (os Orixds) se encarregaram de me dar as energias para que
eu pudesse me entregar e assumir como eu estou hoje aqui junto com meu irmao
Babalorixd e meus outros irmdos e minha mae”, confessa.

Afinal, a Iyakekeré é a Mde Pequena, a que orienta, que busca a harmonia da
casa. E a m3e que acolhe. Na hierarquia de um ilé, Iyakekeré é o primeiro cargo abaixo
do paiou damae de santo. Ea Iyakekeré que responde pela comunidade na auséncia do
pai ou da mae de santo, a que representa o ilé 14 fora do portdo do terreiro. A primeira
Mae Pequena do terreiro foi Mae Flora. Por conta da idade de Dona Flora, Mae Edna
fazia a maioria das atividades do cargo. Mas eu tenho minha mie Flora sempre na
minha frente. Ela € quem continua na cadeirinha dela, no trono dela. Alids, respeito
e carinho aos mais velhos, M3e Edna tem e de sobra. Quando se refere a Pai Ezinho,
ela diz que ele é o seu anjo da guarda, por conta da sua dedicacdo, fé, sinceridade e
honestidade no cuidado com os Orixas, com a ancestralidade. Por isso, pensar que foi
a escolhida para dar continuidade ao Ilé é um tema que ainda a desconcerta.

Mae Edna lembra gue desde criancga ouvia de sua avé e de seu pai que o dia
dela iria chegar e que ndo adiantava gquerer fugir da responsabilidade. Mas foi na
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adolescéncia, com idade entre 16 e 17 anos, que ela confirmou a escolha e fez todos os
procedimentos, como o bori gue, no Candomblé, é um ritual préximo ao batismo da
Igreja Catdlica. Isso ha 39 anos.

Muitas pessoas foram iniciadas no Candomblé pelas maos de Pai Ezinho e
Ma3e Edna. Ela ndo hesita quando a conversa ¢ sobre a importancia do Onyndancor
para a cidade de Juazeiro. Mde Edna considera que o terreiro tem uma marca de
resisténcia. E essa missdo val estar por muitas e muitas geracgdes, endossando as
palavras da entidade do Caboclo indio Seu José de Alencar, afirma, orgulhosa.

Mae Edna é uma das responsaveis em manter uma relacdo de cordialidade
com a vizinhanca, mesmo com a proliferagcdo de templos cristdos e registros de
intolerancia religiosa no bairro. A base, segundo ela, é o respeito. Que nem dizia meu
pai: respeite para ser respeitado. As portas do Ilé estdo sempre abertas para guem
pede um copo d’agua, ou ajuda espiritual. Aqui ja foi o primeiro posto de saide do
Quide. A rural do meu pai era a SAMU da comunidade. Quando ele sabia que tinha
algum vizinho passando por necessidades ele vinha em casa e dividia a feirinha da
familia, relata, com orgulho e com olhos umedecidos.

Ela diz que nunca sofreu nenhum tipo de preconceito na comunidade. Porém,
fora do bairro do Quidé, recorda de um caso ocorrido em um encontro ecumeénico gque
participou, durante uma formatura dos cursos de Pedagogia e Filosofia que reuniu
uma pessoa adventista, um padre catdlico, um lider espirita e ela, do Candomblé.
Ao final, fizeram uma “manobra” explicita para inferiorizar a participacdo de Mae
Edna. Mas isso para mim é nada, porque a minha felicidade de ser quem eu sou é
tamanha gque isso ai ndo me afeta. Meu nome € resisténcia.

Revisitando suas memodrias, Mde Edna conta gque desde crianca tem um carinho
e uma atencdo especiais por seu irmdo Edson, o Babalorixd do Onyndancor, também
chamado por Pai Ezinho. Recorda que Pai Ezinho, gquando tinha idade entre 14 e 15
anos, ficou muito doente, foi cobranca de Orixa, e passou alguns dias de cama. Quem
ficava de plantdo ao lado da cama, seja de dia, seja de noite? Mae Edna. E que eu
ficava com medo de ver ele dormir e ndo acordar de tdo ruim gue estava, conta.

Ela nao esconde seu orgulho de ter sido indicada por Oxd4ssi para ser a Yakekeré
do terreiro e desse cargo ter o privilégio de poder conversar com os Orixas. Toda
mensagem que Orixas passa aqui dentro desse terreiro passa por mim. Al eu passo
para o Babalorixa, diz, completando que costuma deitar aos pés dos Orixads quando
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quer pedir algo para a comunidade religiosa. Outra coisa: os terreiros de Candomblé
tém a tradigdo de acolher gualguer pessoa que bata na porta, a procura de ajuda.
O Onyndancor nao foge a regra. Por isso, costuma pedir forca e protegdo para que
consiga seguir sua missao. Eu gquero € periferia. Eu guero é axé. Eu quero € povao. Eu
gosto de gente! Eu gosto € disso e sou feliz assim.

Mae Edna explica que assim como o Pai Ezinho e ela foram escolhidos para
assumirem os cargos religiosos que assumem, as préoximas liderangas da comunidade
também serdo. Ela se emocionou gquando perguntamos sobre o que esperava para o
futuro do terreiro. Eu desejo que o Onyndancor continue com essa seriedade que ele
tem; a humildade e a forca do Axé gque tem para o bem. Peco a Olorum, nosso pai
celestial, que os proximos que sentarem nas cadeiras, depois de mim e de meu irmao,
amem os Orixds, tanto como nos amamos. Que os escolhidos para nos sucederem,
que venham e facam melhor do que nos. Assim estarei confortada, pois eu sei o
tamanho da fé que eu tenho nos Orixas, nos mais velhos e na nossa comunidade,
resumiu por conta da emocdo. Ainda completou dizendo gue tem tantos sonhos para
o terreiro gue nem os consegue expressar com palavras.
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Herivelton Rosa Elson Rosa

Foto da pégina anterior - Em um momento muito intenso, toda familia participa do Amald de Xango, em 2019, quando uma
crianga foi batizada. Na foto, da esquerda para direita estao, ao fundo Florisvaldo, a frente, Erisvaldo, de costas José, Meire,
segurando o Amala, Mae Edna a direita, seguida de Pai Ezinho e Gilvan. Nesta cerimoénia quase toda familia estd presente,
inclusive filhos e netos.



O Babalorixa Erivaldo Rosa Florisvaldo e José Rosa



Meire Rosa

Gilvan Rosa



Herivelton Rosa, o primogenito.

entrevista com Herivelton da Silva Rosa, 66 anos, foi um encontro atipico: foi

antecedido por um farto café da manha oferecido a nossa equipe, na magica

cozinha de Dona Flora. O espac¢o dispunha de uma ampla mesa, capaz de

colher umas oito pessoas. E foild nesse lugar intimo que comegamos nossa

entrevista com o primeiro filho do casal Manuel Rodrigues Rosa e Florentina da Silva
Rosa, chamada, carinhosamente, por todos e todas de Dona Flora ou Mae Flora.

Ele ¢ um homem de baixa estatura e pode ser considerado como um “homem
magro e baixo”. Em poucos minutos de conversa, percebe-se que Herivelton é prolixo.
Gosta de falar e de se expressar com palavras rebuscadas. A depender da pergunta, seu
olhar fica vago no tempo, da risadas antes de falar sorrindo, ou fica sério. Ele conta
com orgulho gque guando nasceu, em uma sexta-feira, no dia 10 de janeiro de 1958, dia
dedicado a Oxald, o casal ja residia no bairro Santo Anténio, em Juazeiro/BA.

Herivelton ndo sabe informar se alguém lhe contou ou se tem uma excelente
memodria, pois se lembra de uma inundagdo que aconteceu em Juazeiro, no ano de
1960, guando tinha apenas dois anos. 4 barragem, que ficava no bairro de Sdo Geraldo,
transbordou e nossa casa foi invadida pelas aguas, conta. A quantidade de dgua foi
tanta que a familia saiu as pressas de casa e sé retornou para a casa depois de um ano.

Ele lembra também gue essa mudanca incomodou Dona Flora. Ela ndo estava
feliz. E foi por conta desse problema que o Caboclo, chamado José de Alencar de Arco
e Flecha Frei Maracd, da nagdo Tuxa Proka Progara, da linha de folguedo do Toré, se
manifestou em seu pai. Depois, a familia ficou sabendo gue esse Caboclo era da regido
de Belém do Sdo Francisco, da antiga Ilha da Assungdo, submersa pela barragem de
Petrolandia. O Caboclo disse e cumpriu, gue em 15 luas! a familia iria para a casa
prépria. E assim aconteceu.

!Cada lua corresponde a uma semana. Quinze luas, 105 dias.
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Ele comenta, numa mistura de orgulho e méagoa, que se sente como o “cobaia” da
familia. Sofri pra caramba por ter sido o primeiro filho homem. Homem assumido.
Minha mde era muito rigida, seguia uma hierargquia na qual o filho mais velho
tinha que ajuda-la em todos os afazeres domeésticos. Entdo, eu ajudei a criar todos
os meus irmdéos. Eu aprendi a passar roupa engomada em ferro de brasa. Eu sei o
que € costurar, pegar uma agulha e fechar um buraco de uma roupa, o que a gente
chama de cingir. Eu sei como fazer um fogo em um fogdo a lenha. Hoje € tudo mais
sofisticado, como as fraldas descartaveis. Naguela época, minha mde rasgava as
roupas mais velhas dela e do meu pai para botar na bunda dos seus bebés, como na
de Ezinho, da Dedinha, de todos eles.

Ele diz que sabe muito bem o que é uma cangaia (sacola que se coloca em
cavalos ou jeques) também, o que é botar uma cela em um animal. Na verdade, ser
o primogénito da familia lhe deu muita responsabilidade, ainda crianca e em um
tempo em gque havia uma divisdo sexista do trabalho doméstico. Quando eu tinha
apenas cinco anos de idade, minha mde me passou as minhas obrigacbes e, mesmo
sendo homem, me tornei uma mulher, uma senhora dentro de casa porgque eu fazia
e fago de tudo em uma casa. Mas isso ndo me diminui. Se minha mulher, com quem
Jjd tenho 42 anos de casado, se ela ndo puder fazer isso ou aquilo, eu vou la e boto
panela no fogo, eu cozinho para todo mundo, engomo roupa, lavo roupa de todo
mundo. Entdo, gracas a Deus, essa foi a educagdo que eles me deram e foi assim que
criei meus irm&os. Hoje Nazinho € da policia, Meirinha € professora e Edna ta ai no
segmento do terreiro e Ezinho tambem. Todos passaram pelo meu cabedal. De todos
eu lavei bunda, dei banho, penteei cabelo e dei mingau.

Herivelton lembra, com detalhes, do acidente que teve quando tinha idade entre
seis e sete anos, por volta de 1964, no inicio da ditadura militar, guando andava de
bicicleta. Alids, esse fato se tornou outro marco na relagao do Caboclo José de Alencar
com seus pais. Meu pai tinha uma bicicleta brasiliana 1964 lancada pela Monark,
para adulto. Quando meu pai chegava em casa, depois do trabalho, isso por volta das
18 horas, encostava a bicicleta na porta la na frente de casa. Era o momento que eu
a pegava, pois estava aprendendo a andar de bicicleta. Como a bicicleta era para um
adulto, Herivelton tinha que colocar uma perna por dentro da barra de ferro.

FE desse jeito sai feliz, pedalando até ultrapassar os limites da nossa rua. Sai
da Rua 18 B, a que nos moravamos, e peguei a Rua Professor Olavo Balbino e fui até
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as proximidades do Hospital Regional, que ficava perto, na €poca, de um cruzeiro,
de onde saia o cortejo da Bandeira do Rosario, assim como o dos Penitentes. Ent&o,
fui até perto do cruzeiro e chegando ld eu fiz o retorno. Atualmente, o cruzeiro estd
gradeado e localizado em uma rua lateral do cemitério.

Herivelton destaca gque, na época, varios bairros e varias ruas de Juazeiro
nao tinham saneamento. As ruas tinham esgotos a céu aberto. Entdo, eu vinha
pedalando quando eu vi um outro menino andando de bicicleta do mesmo jeito que
eu. Ai foi aquela algazarra. Outros meninos se juntaram a nos e alguns subiram,
acho que uns seis, de uma sJ vez, na garupa e acabaram caindo por cima da bicicleta
que derrapou na lama e eu ndo consegui dominar o guiddo e eu cai, com o grupo por
cima de mim.

O resultado dessa brincadeira foi que Erivaldo teve uma fratura na perna
direita, préximo a coxa. Ele acha que deve ter desmaiado, pois sé lembra disto: Minha
vista escureceu e ndo vi mais nada. Quando vim dar por mim estava em uma sala do
Hospital Regional aos gritos, tamanha a dor. Meu pai e minha méie estavam do lado
de fora da sala, chorando muito. Lembro gque o médico que me atendeu se chamava
Doutor Humberto. Eu figuei internado neste hospital, em torno de dois meses. Meus
pais achavam que eu ndo ia sobreviver. E, em pdnico, fizeram uma promessa ao
Caboclo José de Alencar. Em 15 dias depois do pedido, eu me recuperei e tive alta. Al
meus pais foram pagar a promessa aqui no Quide, onde sJ tinha mato. Lembro que
foi no 15 de novembro, Dia da Proclamacdo da Repuiblica.

Herivelton conta, com detalhes, gque nesse dia a familia foi para o Quidé. Seu
pai dirigia uma rural. Depois de rodarem por alguns minutos no meio do mato, Seu
Manuel desligou o carro e o casal desceu. E no pé de uma frondosa Jurema (érvore),
rezaram e acenderam muitas velas ao Caboclo que, mais uma vez, se manifestou.
Dessa veg, pediu ao casal que fizesse um Toré, dali a 15 dias. Naguele mesmo ano, Seu
Manuel fez o assentamento do terreiro — local onde os Orixas sdo saudados em um
terreiro - e, trés anos depois, a familia foi morar no Quidé.

Ele lembra que quando foram morar no bairro ja existiam outros terreiros
nas proximidades, tanto que sua mae, Dona Flora, fez o santo com a Yalorixd Mae
Filhinha, no terreiro conhecido como Rocinha D’Oxum. Filha de Pai Henrique, do
Terreiro Mucumbo. Mas, por conta do preconceito da época, ndo se falava muito
em Candomblé.
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Erivaldo Rosa: Minha profissdao é o Candomblé

Erivaldo da Silva Rosa € o filho cagula do casal Manuel e Dona Flora. Um homem
negro, com 47 anos, solteiro e sem filhos consanguineos. O Babalorixa foi o tnico
filho gque saiu do Onyndancor para erguer seu proprio terreiro. De espirito rebelde
e desafiador, clamou por independéncia, desafiando e inaugurando novos padrdes.
A familia Rosa sempre o apoiou e garantiu que esse filho de Oxum abrisse o seu
préprio terreiro e desse continuidade, no Omin Kayodé, a heranga de Mae Filhinha,
sua mae de santo, homenageada no altar de sua casa. Com a vida inteira dedicada aos
Orixas, ele agradece e diz que seu pai sempre deu total liberdade para que os filhos
escolhessem a prépria religido.

Foi uma criagcdo determinada, bem explicada, bem ensinada na minha religido
porgue meu pai sempre criou a gente com o livre-arbitrio para que a gente seguisse,
ndo por ele ser um Babalorixa, mas nunca obrigou filho nenhum a seguir a mesma
religido. Ele sempre deixou em aberto. Ele foi um bom homem na comunidade, na
casa dele. Ld no Onyndancor era onde servia o posto de satde, era onde servia alguns
trabalhos de centro comunitario. A primeira base do bairro foi dentro da minha casa.

Erivaldo nos recebeu no barracdo do seu terreiro, o Omin Kayodé, também
construido no bairro do Quidé. Ele vestia roupa branca e usava contas nas cores de
seu Orixd, Oxum. A noite recém havia iniciado e a tensdao acompanhou os nossos
primeiros minutos da conversa. A entrevista comecgou com bastante formalidade e
distanciamento. O filho cagula dos Rosa estava desconfiado e medindo as palavras.
E, depois de identificar-se, comegou contando sobre seus avos.

Ele guarda uma importante memodria de sua avo paterna, Maria do Patrocinio,
Unica que chegou a conhecer. O avo se chamava Albino, mas nao o conheceu. Maria
do Patrocinio era espirita, o gque nos da um elo de ligacdo entre a religiosidade de
Seu Manuvuel e ela, que acompanhou a feitura de todos os netos, todos iniciados por
Mae Filhinha, porque era aquele lago. Os filhos dele s6 quem iniciava era ela! Ele ndo
confiava. Os trés filhos dele foram iniciados por ela. Primeiro Edson, depois Veto
(Herivelton) e logo em seguida eu. Alids, uma das normas das religides de matriz
africana é de que os pais consanguineos nado podem fazer a iniciagdo de suas filhas
e de seus filhos. Nesse caso, o lider do terreiro escolhe quem fara a iniciacdo, apds
consultar os buzios.
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Minha avo era espirita, ela ndo era do Candomble, mas ndo tinha aguele
envolvimento todo que meu pai chegou a ter, que as minhas tias chegaram a ter,
mas tinha todo o respeito pela religido. Ela apreciava a religido, mas ndo chegou a se
Iniciar, a participar.

A infancia

A memodria da infancia é de boas lembrancas e de uma familia muito unida: A
dor de um € a dor de todos. Mas, na infancia, Erivaldo era o filho mais tragquino, o
que ele atribui, em parte, a diferenca de idade entre os demais. Ao lado de Flor e Gil,
os mais préximos em idade, faziam a bagunca da familia. J& sorrindo bastante, com
descontragao, ele conta gque o danado era ele:

Na inféncia, se fosse para ter atrito, se fosse para ter danacdo, poderia ter
certeza que era minha. O cateteiro da casa sempre fui eu. Sempre filho cagula, o
menino atacado do juizo, sempre o mais adiantado, sempre desenvolvido, sempre
essa maneira de querer, entdo toda minha vida foi precoce.

Era Dona Flora quem controlava as criangas com mais severidade. Erivaldo
conta que ela nunca foi de passar a mdo pela cabeca. Para ele, os pais tinham alguma
combinac¢do para cuidar e repreender os filhos. Quando pediam algo para o pai, ele
enviava para a mae, fazendo o jogo das responsabilidades, conta sorrindo. E o pai,
apesar de mais severo, era mais permissivo, sempre passava a mdo pela cabeca.

Mas a coisa nao ficou facil para Erivaldo gquando ele resolveu, por conta
proépria, aos 11 anos, mudar de escola sem avisar aos pais. Lembra com nostalgia da
grande traguinagem gque mexeu com toda a familia. Ele estudava na Companhia de
Navegacao, (localizado na Rua José Petitinga 1, no bairro Santo Antbénio) e todos os
dias uma filha da casa o levava para a escola. Porém, durante a catequese, conheceu
varias criangas e queria estar com elas. Muitas estudavam no Colégio Guiomar
(Colégio Estadual Dona Guiomar Barreto Meira, no Quidé). Assim, ele pediu, sozinho,
a transferéncia para essa escola, sem gque seus pais soubessem.

Cheguei ainda a estudar uns 15 dias. Quando painho descobriu, ai eu perdi
um ano porque nem para um, nem para outro. Ficar em casa de castigo!!! Foi dai
onde ele passou a me observar e disse: “Esse menino ndo € normal!”. Foi onde eu
cheguei a conclusdo que o ndo normal ndo sou eu e sim os professores que ndo se
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preocuparam. Quando mde desconfiou, que caiu na realidade, ndo prestou ndo! Ai foi
o castigo!!! Eu achei que eu era uma pessoa que eu tinha uma grande autonomia, que
eu poderia resolver minha vida. Porque se eu consegui me transferir de um colégio
para outro eu poderia fazer muito mais. Mas ai o Orixd me langcou para outro lado,
eu cheguei aqui bem criancga.

Entao eu adormedci...

Aos nove anos, Erivaldo comecou a sua vida no Axé. Ndo tem como esquecer.
Foi em uma festa de Oxum, 8 de maio, quando Oxum tava abencoando todos os
filhos, conta ja com a voz embargada e as lagrimas aflorando. Quando Oxum estava
abengoando os presentes, ela chegou para Erivaldo.

Enguanto hoje muitas pessoas entram na religido por modismo, nagueles anos
era diferente, pois as pessoas eram escolhidas. Eu ndo sei contar se foi Oxum que
bolou ou se foi Logum Edée, se foi o Edé eu ndo sei. Eu sei que eu adormeci e dai
comegou todo meu segmento religioso porque era assim.

Vocé era escolhido! Vocé estava ali! Vocé dormia para os Orixas! A sua vida se
transformaval Orixa entrava na sua vida. O Orixd ndo gqueria saber quem vocé era.
Se vocé era preto, vocé era branco, se era rico, se vocé era doutor... E o Orixd fluia na
sua vida e ali vocé nascia.

Com uma vaga lembranca de como aconteceu a sua primeira incorporacdo,
Erivaldo conta que tinha certeza de que um dia isso iria acontecer. Mais cedo ou
mais tarde iria bulir. Estava no sangue, estava na alma, afirma ele lembrando que foi
criado dentro daguela atmosfera, dagquele ambiente. Ele ndao enfrentou dificuldades
para seguir as obrigagdes do seu Orixd, com apenas nove anos.

Para o Babalorixa Erivaldo, seu pai era uma fortaleza. Foi o meu exemplo de
vida. Foi o meu segmento, foi a minha ousadia. Tudo gque eu sou hoje eu agradeco a
ele, eu agradeco a minha mde, que € a minha grande amiga, € a pessoa que eu saio
da minha casa para tirar minhas duvidas. Com todo o jeitinho dela, mas ela sempre
criou a gente assim, dentro da religido ela deixou bem claro: sou sua irma, sou sua
mais velha.

Erivaldo recebeu o Deka com 21 anos, em 1998, no dia 24 de julho, no mesmo
ano em gue Seu Manuel faleceu. O Dekd aconteceu ja no barracdo gque seria o seu
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terreiro, ja que o Onyndancor estava cumprindo o luto de sete anos. A partir dali, ele
seguiu um caminho independente para ter a sua prodpria casa, o que foi um desafio e
que ainda hoje lhe causa emocg3do.

Eu tive que aprender e ver que, dagquele momento em diante, eu teria gque
trilhar so. Porgque eu ndo tinha mais o meu pai e a minha fortaleza, o homem
que assume as minhas obrigacdes, o homem gque mete a mdo no bolso, homem
que fazia barreira na frente, o homem que fazia aquela imagem de que antes de
qualquer coisa chegasse a acontecer com o filho dele, ele jd estava ali na frente.
“Perai, eu estou aqui!”. Entdo € uma mudanca de vida totalmente diferente. E uma
coisa forte, € uma coisa gque tem momentos que eu demoro até a falar sobre a
minha historia porque isso bole comigo. Isso mexe. Se tornou dificil porgque eu
né&o fiquei no vinculo com os outros, o meu destino foi diferente, o meu destino foi
trilhar e criar familia.

De aconselhado, Erivaldo passou a conselheiro e com grandes responsabilidades.
Eu ja ndo tinha mais o meu pai. Mas eu tive Oxum na minha vida. Eu tive Oxum na
minha vida, Oxum e meu pai Logun Edé estrelaram minha vida bonita. E, logo, a
atividade do terreiro cresceu, era recolhendo Yaé e tirando Yad, relata. Assim foi
até seus 25 anos, com muito trabalho no Axé. Eu tenho filhos de 17 anos que me dado
trabalho que eu nunca dei a minha mae de santo.

Um ano antes de receber o Dekd, com apenas 20 anos, Erivaldo foi morar
sozinho, na mesma casa que hoje abriga o seu terreiro, Omin Kayodé. A drea era uma
invasao cercada por uma lagoa. Foi um ano dificil, relata o Babalorixa Erivaldo, que
justifica sua saida de casa em decorréncia da resisténcia que enfrentou em relagdo
a sua sexualidade. Essa foi uma decisdo dele, para ter mais liberdade e sem violar
as regras de sua familia e do terreiro, e ndo uma expulsio de casa. [.../ por mais gque
o meu pai fosse um homem severo, mas filho dele era filho. E a mae ainda tentava
dissuadi-lo para que voltasse para casa.

Foi um ano de assumir a sexualidade, foi um ano de enfrentar a homofobia
que existe. Por mais que a familia seja a melhor familia do mundo. Mas existe o
lado negativo tambéem. Ndo vem ao caso e a gente nédo relata. Passado € passado.
Eu ja enfrentei. Eu jd estou aqui, hoje eu estou bem, hoje eu acolho, hoje eu abro
os bracos, mas eu sempre falo para meus filhos que eu ndo gosto de tocar nesse
assunto. Foi bom porque me ensinou a viver. Se eu sou o gque eu sou, eu passei por
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isso. Tudo, entdo, ndo faz parte da vida. Faz parte do Orixd a gente ter que passar
altos e baixos.

Assim ele ergue o Omin Kayodé, como um herdeiro de Mdae Filhinha, sua
mae de santo. No altar de Oxum, foi colocado um retrato da grande Yalorixa de
Juazeiro, a quem ele sempre rende homenagens e lembra da sua heranca e filiacdo.
Ele recorda de uma recomendacdo de Mae Filhinha gquando ele ainda era Yad e
tinha cinco anos de feito.

Eu tinha terminado de tomar a obrigagédo ld no Onyndancor, tinha dado comida
a meu santo e ai eu estava sentado aqui no cantinho e ela chegou. Ela disse: “Vem ca,
Yas” Ai eu fui. Sentei — a gente ndo olhava para os olhos dela, se vocé me perguntar
qual a cor dos olhos de minha mé&e eu ndo sei, ndo tinha essa ousadia — e ai ela virou
para mim e disse: “Olha, vocé € a minha continuidade! Entdo, eu costumo falar gque
essa casa ndo € minha, essa casa € de Oxum, de Logun Ede, mas antes de ser de
Logun ¢ de Oxum. Entio, sempre quem chegar aqui, sempre vai sentir, sempre vai
ver, sempre vai observar essa presenca. As pessoas que tiveram a oportunidade de
conhecé-la como Yalorixa sempre vai colocar o pezinho agui dentro, vai dizer “eu
estou na segunda casa’ E tanto que dentro de todos os filhos de santo eu tenho
alguns irmd&os de santo que tomaram obrigacdo nessa casa e eu costumo dizer aos
meus irmdos: “Vocés ndo sdo meus filhos, vocés sdo os meus irméos” Eu cumpro o
segmento de minha mde. S§o poucas, mas ainda tenho as duas, ou trés coisas dos
Orixas dela agui.

Toda a iniciacdo de Erivaldo aconteceu no Onyndancor. Mde Filhinha ia ao
terreiro realizar todos os rituais. Assim, também aconteceu com Edson Rosa. Mas a
gente foi iniciado porgque nosso pai tinha aguele cuidado todo com a gente. Veto era
Og& e nos eéramos rodantes e a historia do rodante € diferente. A gente vivia mais ld
na casa de Mie Filhinha do gque cd, porque a mie de santo era ela, e ela ndo abria mao
porgque quem pariu foi ela. Mas eles tinham a combinacéo deles.

Erivaldo lembra que ndo havia disputa e, sim, um acordo a moda antiga. Assim,
se havia uma festa na casa dela, todos os filhos que estavam no Onyndancor, ou em
outros terreiros, iam ajudar. O Babalorixa faz questdo de lembrar gque ela era sua
segunda mae: Minha méie sabia educar os filhos dela. Minha mdéie sentava, minha
mdée transmitia amor! Por ser filha de Oxum.
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Racismo religioso

Com relagdo ao racismo, a fala de Erivaldo é muito enfatica. Para ele o racismo
religioso estd mais forte, mais presente. Desde a sua infancia ele ndo deixa de usar as
indumentarias do Candomblé para circular pela cidade.

Hd4 muitos anos atrds a gente ndo tinha toda a consciéncia gque a gente tem
hoje, mas também ndo era problema, no nosso meio, para falar que a gente sofreu
racismo que a gente falava... So vinha morar no Quidée na lingua do povo, guem era
macumbeiro. Quando eu fiz santo, guando os antigos fizeram santo, vocé via uma Yaé
passar de branco, vocé via o Yad passar com o seu pano da costa, vocé via uma Yaé
mulher toda arrumada no mercado, numa fila do banco, resolvendo alguma coisa,
uma fila que ia para votar! Eu acho que o racismo estd tendo hoje! O preconceito
estd tendo hoje! Porgue as pessoas antes se respeitavam melhor. Eu fui estudante
e eu ndo deixei de colocar o meu branco, eu ndo deixei de colocar o meu fio de conta
porque eu ia para o Rui Barbosa! Eu ndo deixei de cumprir minha obrigacdo e, muitas
vezes, até de perder aula que, para mim, ndo foi perder, porque eu estava na minha
primeira escola que era o Candomblé.

Ao lembrar de sua iniciagdo e de como as rela¢des eram diferentes dentro do
Axé, Erivaldo Rosa faz uma reflexdo sobre racismo religioso. Na sua avaliagdo, no
passado era mais facil andar pelas ruas com suas contas, tor¢os e roupas brancas.
Hoje, os iniciados tém receio, sentem medo. Essa andlise dele tem muita relagcdo com
o 6dio que ressurgiu forte, direcionado as religides de matriz africana, por parte
de segmentos do neopentecostalismo. O racismo religioso se acentuou nos ultimos
anos, vitimando liderancas e se tornou presente nas escolas. Ele lamenta a falta de
organizagdo dos Candomblés de Juazeiro e afirma que em Pernambuco eles estdo
mais estruturados na busca pelos direitos e pela memoria.

Eu costumo falar para meus filhos de santo, como hoje eu até comentei sobre
isso, a questdo religiosa sobre a gente do ax€ que as vezes a gente sofre um bocado
com os nossos proprios adeptos. Porgue € facil para um evangélico seguir e respeitar
a sua religido, e ser respeitado. E fécil para o catélico, mas para gente do axé é dificil
e jd se comecga da gente mesmo.

Ainda tem muita gente gque se esconde, tem vergonha de colocar uma conta,
de colocar um torco, de usar o branco. NOs temos obrigacdo de usar esse branco
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na segunda, nos temos obrigacdo de usar esse branco na sexta-feira. No meio da
nossa comunidade, no meio do nosso pessoal, ainda existem pessoas que nido tém
aquela coragem de assumir. Talvez por trabalho. Se usa muita desculpa. Ah! No
meu trabalho ndo aceita, mas aceita eu entrar com meu terco, aceita entrar com a
bibliazinha e orar. Vou trabalhar em uma reparticdo publica, no caso, um exemplo,
se eu trabalhar na secretaria no colégio eu vou ser obrigado a rezar Pai Nosso, eu
vou ser obrigado a participar da corrente de oracdo de orar. Mas ai, a minha religido
ndo vai ter o direito de chegar ld e cantar: Onisaoré Babal!! Ndo tem o mesmo direito,
sabe? Por gque eu falo isso para vocés? As casas de Candomblé de Juazeiro, quando
sdo visitadas? Quando seu cliente ndo para o carro aqui: “Abre o portdo do fundo,
pai, eu estou chegando!”. Ai, a desculpa € porgque eu tenho que colocar o carro na
sombra, faz seu ebo e vai embora. Ou, em quatro em guatro anos, quando chega uma
consequéncia politica: “Ha! Estamos junto, né?” E ai passa. Como € que o Candomblé
vai se sentir?

O Onyndancor

O Babalorixd Erivaldo guarda uma relagdo familiar, amorosa e de origem
da sua religiosidade com o terreiro Onyndancor. E uma relacdo ancestral.
Assim, a abertura da sua prépria casa representou um novo comec¢o. Enquanto
o Onyndancor representa um segmento que se origina no seu pai Manuel, o Omi
Kayodé tem nele a primeira semente. E com muita forca e, ao mesmo tempo, o
peso da responsabilidade gue ele nos conta essa parte da histéria, com veeméncia
e muita confianca no seu destino.

Onyndancor € o meu nascimento, o Onyndancor € o inicio da minha historia.
E como eu costumo falar aos meus filhos. Eu sou Onyndancor, meus filhos sdo Omin
Kayode, mas respeita com todo amor, com todo carinho o Onyndancor, porgue o
Onyndancor € minha historia. O Onyndancor ndo € so Candomble, religido. O
Onyndancor € a casa, ndo do Babalorixa, mas sim de Erivaldo Rosa. E o0 meu leito,
onde eu nasci, onde eu me criei, onde estda a minha base familiar. Xangé € o meu rei,
a minha vida € o principio dos meus caminhos, eu respeito a minha historia.

O seguimento religioso de meu irmé&o, ele € o herdeiro do trono. Hoje em vida
gquem zela pelo trono de Xangoé € ele. No existe indiferenca e sim, como vocé mesmo
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falou, uma forca junta quando nos estamos juntos, logico que a forca € maior. Ali ndo
se trata de Erivaldo e Edson, se trata dos dois Babalorixas. E, devido ao conhecimento
e a criagdo e por sermos irmdos duas vezes, a confianca se torna maior naquele
momento de Orixas, no momento de cultuar, no momento de agir. As vezes as pessoas
acham gque existe uma diferenca por Omin Kayodé ser uma casa e o Onyndancor
ser outra. Ndo existe diferenca nenhuma. Se existe o segmento, eu tive um destino,
o destino dele foi se escravizar para Xangé! Foi se determinar a honrar, a tomar
de conta do trono de Xangé, zelar pelo trono de Xangé, da coroa de Xangé, a viver
aquilo dali até aonde nosso pai Xangd escolher o seu proximo. Porque € uma casa de
segmento. O meu destino foi outro, meu destino foi fundar o meu proprio Axe. Foi
ser o primeiro a sentar nesse trono e até preparar o reinado de Logun Ede, o reinado
de Oxum para passar para outra geracdo. Porgque ld nos somos continuidade, agqui eu
sou a raiz, eu sou a semente. Ld no Onyndancor o fundador & o meu pai, deixou um
segmento la. Porque uma coisa € vocé encontrar um reinado pronto organizado. A
outra coisa € vocé deixar um legado, arrumar para outro dar continuidade.

O Omin Kayodé ja tem mais de mil filhos. Assim, a casa erguida por Erivaldo
inaugura um segmento, e, na sua avaliacdo, uma das principais diferencas entre ele
e seu irmao também Babalorixa, Ezinho, é que ele ndo constituiu familia ou lacos de
trabalho fora do terreiro.

Eutenho uma casa, eu tenho uma familia imensa. Eu sou tataravé no Candomblé.
Eu vivi Candomblé! Eu tive dedicacdo! Meu irmdo tem a vida dele, toma de conta do
Onyndancor, mas tem uma vida familiar, ele constituiu familia, ele tem mulher, ele
tem filho, ele tem o segmento dele e a minha vida ndo! A minha vida foi fazer santo,
foi se iniciar o que a gente fala fazer santo, na expressdo popular, porgque € iniciar
para o Orixa, foi nascer para Orixa, viver para o Orixa, e qguando a gente chega ate
aqui € morrer para Orixal Entdo € uma historia diferente!

A iniciagdo de Erivaldo também passou pela casa de Angola de Dona Marina de
Jaquatiara, no bairro da Ribeira, em Salvador. A ida para Salvador foi uma demanda
de Orixa: Um caboclo que me pega, a historia de Logun Edé que precisava se encontrar,
precisava colocar ele para a terra dele, para o caminho dele, para o segmento dele.
Em Salvador, no terreiro dirigido pela Yalorixd Marina Jaguatiara, ele fez as suas
obrigacdes de 9 e de 14 anos. Os 21 anos foi uma escolha de Oxum, que é o Orixa de
Junté de Erivaldo. Ou seja, o Orixd que acompanha o Orixa da cabega, uma espécie
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de segundo Orixa. A solenidade aconteceu no préprio Omin Kayodé, depois que ele
tomou o Dekd, no Onyndancor.

Depois gque eu tomei Dekd (entregue por M&e Filhinha), Logun falou e Oxum falou,
me deu casa para que eu ocupasse, porque eu tinha que servir a ela. Entéo, eu vou servir
a ela até o ultimo dia de vida. E o que meu irmé&o faz. Serve a Xangd, e eu sirvo a Oxum
e sirvo a Xangé na minha cumeeira, porque a minha raiz ndo € apagada. O meu sangue
do Onyndancor ndo € apagado. Se vocé olhar para cima vocé vai ver as machadinhas
Xangd, quem manda na minha cumeeira. Eu posso mudar tudo, mas eu nio posso
mudar o amarelo e branco da minha casa porgue eu nasci das méos de Oxum.

Elson Rosa, “Nego”

Elson da Silva Rosa tem 54 anos, € pai de seis filhos. Nasceu no bairro de Santo
Antbnio, em um parto realizado em sua proépria casa. Eo quarto filho do casal Rosa.
“E'u sou da rua Prof. Olavo Balbino, conhecida pela rua 18B. Baixo Santo Anténio. De
la, a gente moramos na Piranga’ Motorista, percorre as estradas do pais dirigindo
uma carreta que carrega as grandes torres, os moinhos, instalados pelas empresas
de energia edlica. Mas sempre estd presente nas grandes festas, um irmao que se
soma a for¢a dos demais, responsavel pelo togue vibrante do atabague: “ouro maior,
que a gente chama o rum. Do meu pai Xangé”, afirma.

Para Elson, o candomblé é algo organico, porgque nasceu e foi criado dentro do
terreiro: Eu sou de dentro da religido. Porgue guando eu nasci, isso ja vem da minha
avd, dos meus bisavds, entendeu? Entdo, é hereditario.

Ao falar da origem do terreiro, Elson faz questdo de enfatizar o vinculo com os Tuxa:

Que tem a parte indigena dos Tuxds e tem a parte do Candomblé. Certo? Qual a
diferenca de um ao outro? N&o ha muita diferenca entre aspas. Porque a gente vem
do sangue indigena, entendeu? Eu sou da tribo Tuxa. Digo assim que eu sou da tribo
Tuxd por causa de um indio, que € uma entidade que nos ajudou muito, foi quem nos
trouxe para aqui.

E aqui era so mato. Nos saimos do bairro porque a familia € grande, foi
crescendo, foi crescendo, a casa ficou pequena, a gente vivia mais preso dentro de
casa e meu pai ficou preocupado. Entdo essa entidade, gue € um indio, quem trouxe
a gente para aqui, fez o marco.
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Ao lembrar de seu Manoel, seu pai, Elson se emociona. Lembra que era o filho
que mais tinha liberdade de fazer brincadeiras. Apesar da rigidez, ele conseguia
atingir o lado lidico e brincalhdo do pai.

Aprendi muita coisa com ele, porgue eu aprendi a dirigir com 10 anos. Malinando
os carros dele. Ensinou ndo! Fui eu malinando. Eu vi ele fazendo e eu malinava. Por
isso que eu digo assim, que eu era terrivel

Meu pai cobrava muito. Mas meu pai sabia cobrar. Nio era agquele pai que saia
gritando e gque ia espancar. Ndo. So em ele olhar, a gente ja sabia. Até aqui, a gente
conversa com os olhos. A gente aprendeu com pai e mie. Se o meu pai estivesse
conversando aqui, a gente ficava de longe olhando. A gente ndo entrava no meio.
Entdo, assim, a educacéo dele € exemplar. Meu pai era muito cuidadoso. Preocupado
de sempre estar ajudando as pessoas. Ele se preocupava muito de dar o melhor as
pessoas que chegavam, que precisavam.

Ao lembrar de Dona Flora, ele a chama de Rainha. Lembra o quanto era rigida, mas ao
mesmo tempo carinhosa e que ele a ouvia, sempre calado, em gualguer situagdo. O respeito
era o respeito. Agora € o momento da gente devolver o carinho que ela nos deu. A gente esta
ali junto com ela. Porque eu chego do trabalho, eu tenho gque sentar, eu tenho que ouvir ela.

Para Elson significa uma grande honra estar no Onyndancor.

José e Florisvaldo Rosa: dois irmaos constroem a ponte com
a cultura.

Era uma noite de quinta-feira. O calor tipico de Juazeiro, que comecga as 8h
da manh3 e vai até as 17h, nesse dia ndo se fez presente. L4 ji estavam Donadria,
Dona Flora Rosa e os demais membros do terreiro. As 19h, os nossos entrevistados
chegaram: Florisvaldo, vestido com camisa gola polo e cal¢a jeans, e José Rosa, que
veio com sua indumentaria representando as cores do bloco filhos de Zaze: O Afoxe
“Filhos de Zaze” € um bloco que desfila hd sete anos pelas ruas de Juazeiro, na Bahia,
numa espeécie de Carnaval antecipado. E assim que o grupo tenta conscientizar os
folides sobre o respeito a diversidade religiosa, afirma José Rosa.

Eles definem o Onyndancor como um terreiro ativo na comunidade, que
participa da vida social e cultural de Juazeiro. Essa participa¢do extrapolou o campo
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da religiosidade quando, de forma pioneira, criou a Quadrilha Junina Buscapé, em
2006, a qual ja foi premiada em varias cidades nordestinas. A gquadrilha leva para
os palcos temas e histérias que associam elementos da cultura afro-brasileira. J&
em 2009, inaugurou o primeiro bloco de afoxé de Juazeiro — Candomblé de rua, que
toca ritmos de origem negra, como o ijexa —, o Afoxé Filhos de Zaze, inovando o
Carnaval da cidade.

Comegamos a conversa com os dois irmados sobre a memoria do pai, e logo eles
deixaram muito marcado gque Seu Manuel Rosa foi muito presente na educagdo dos
filhos. Quando aconteciam conflitos, ele reunia todos para conversar, geralmente em
uma mesa redonda, arguindo os filhos e resolvendo as questdes. Segundo Florisvaldo,
o Babalorixa educava seus filhos com rigor, impondo tarefas para cada um realizar.
Era a forma de manter os filhos disciplinados.

Agqgui, cada um de nos puxou um pouquinho de Manuel Rosa: € sim ou ndo,
horadrio marcado tem que ser cumprido. E meu pai ele tinha o emprego dele, mas ele
deixava cada um com seus afazeres. Somos uma familia grande: 10, oito homens e
duas mulheres, relembra Florisvaldo.

Nas recordagdes dos irmdos José Rosa e Florisvaldo, estdo presentes as
mudangas realizadas pela familia, guase sempre em fungdo do trabalho de seu pai
ou, mesmo, em consequéncia das mudancas de casa nha proépria cidade de Juazeiro.
Entre fragmentos das recordacdes da infancia, eles lembram da ida de seu pai e de
parte da familia para a cidade vizinha de Curagd, localizada a 90 km de Juazeiro. Seu
Manuel recebeu uma proposta de seu chefe, Theodomiro Mendes, que tinha acabado
de ser eleito prefeito, para auxilid-lo nagquela cidade.

Para Curagd, foram com Seu Manuel e Dona Flora os filhos mais novos:
Mazinho, Erivaldo, Gil e Meire. Os mais velhos, Edson, Edna e Elson (Negd) ficaram
no terreiro, com mais responsabilidades, ao lado da avé. Mas nado estavam sozinhos,
porgue na vizinhanca moravam as tias Eugénia e Petronilha, que se revezavam no
cuidado das criancgas e da avé. Foi um momento de liberdade e amadurecimento para
os filhos mais velhos.

Nessas idas e vindas, uma histéria marcou a vida de José Rosa, que ao relembrar
esboca um misto de saudade e melancolia, sentimentos gue se confundem na certeza de
ter o aconchego de uma familia muito unida. A histéria comec¢a quando sua avé materna
foi visitar sua neta, filha de uma das tias de José Rosa, Maisa, que estava muito doente.
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Minha tia tinha uma filha por nome Maisa gque, inclusive, mora hoje na regido
do Distrito Federal Essa menina estava doente na época e minha tia ja tinha se
desenganado dela. Minha avo veio aqui na cidade e viu que a menina estava ruim,
estava bastante doente. Entdo ela pediu para leva-la e disse que deixasse que morresse
(Maisa) em seus bracos. Minha tia, muito sentida, deixou ela ir. Minha avo cuidou
dela com muito carinho. Maisa se recuperou e se tornou uma moca saudavel e muito
bonita. Uma certa vez minha avo veio na cidade e trouxe Maisa, quando chegou,
minha tia e seu marido a viram, ndo deixou minha avo leva-la de volta. Entdo, para
minha avo, foi bastante doloroso, para meu avé também, porgue eles ja tinham se
apegado bastante a menina, destaca José Rosa.

A dor da separacao da jovem menina foi grande, o que sensibilizou Dona Flora e
Seu Manuel. Assim, para consolar a mae e aplacar a dor do afastamento, Dona Flora,
que estava gravida, fez uma promessa para ela. E nessa eépoca mde estava gravida
de mim. Entdo eles fizeram um acordo gque se eu nascesse um menino, a minha avo
levaria para criar; se fosse uma menina, ndo iria criar, porque minha mée so tinha
duas filhas, que eram a Meire e Edna. Ai com pouco tempo eu nasci e minha avo me
levou com ela, conta José Rosa.

Eu sei assim: meus irmdos mais velhos contam que ficaram um pouco tristes,
mas tinha que ser, tinha gque levar e nesse acordo deles, eles também fecharam um
acordo de me batizar na Igreja Santo Anténio e me batizaram. Fui registrado com
o nome do meu pai, da minha mdie. Entdo meus avos disseram gue enguanto vida
eles tivessem, eu moraria com eles. Na falta deles, eu voltaria para casa. Esse foi o
acordo. Entdo, eu sai com seis meses de nascido.

Lembranca da nossa fé na infancia

Para Florisvaldo, o Candomblé era festa, momento de comer e se divertir. Ele
conta que comia tanto que a Made Flora Rosa dizia que o filho ficaria doente. Para
mim era sé festa. Para mim aquilo ali era so festa. Quando crianca era so festa e
comida... inclusive, eu até comi comida de caruru de um dia para o outro. Minha mé&e
disse: “Esse menino vai acabar ficando doente, esse menino comeu uma comida de
um dia para outro”. Mas ndo aconteceu gracas a Deus, ndo teve nada. Gracas a Deus
SO fiz engordar, conta sorrindo.
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Os filhos do Babalorixda Manuel Rosa ndo participavam das cerimoénias no
terreiro durante a infancia, porque existiam proibi¢des, regras no Candomblé.

Certas ocasibes a gente ndo poderia participar (das ceriménias) por nos sermos
menores de idade, porgque na época a fiscalizacdo ndo permitia. A fiscalizacdo era feita
pelos zeladores mais antigos de Juazeiro. Também ndo permitia que menores de 18
anos participassem da religido (ceriménias), quando estivesse tudo pronto € que a
gente poderia entrar e ficar assistindo. A gente ndo assistia saida de santo. Quando
estava tudo pronto colocava nos, os de menores, para tirar foto. NOs ficavamos curiosos
gquerendo entrar, mas mdae ndo deixava. Ficavamos brechando nas portas. Mas sempre
vinha uma pessoa agqui para ver como € que estdo as criancas’, relata José.

Florisvaldo e José Rosa trazem lembrancas de suas infancias, compondo a
histéria da familia e do terreiro. Esses irmaos vao construir juntos uma proposta
cultural que projeta a religiosidade de matriz africana para além dos muros do
terreiro, que é o Afoxé Filhos de Zaze, o Uinico do género na cidade. Um afoxé é um
tipo de manifestacdo popular baseada em elementos culturais e religiosos de origem
africana. Também é denominado de Candomblé de rua. O mais conhecido é o Afoxé
Filhos de Gandhy, de Salvador, fundado em 1949. E ijexad é o ritmo tocado em um
afoxé. Atualmente, Filhos de Zaze, além de ocupar as ruas do Carnaval de Juazeiro ha
14 anos, também se apresenta em festas e eventos diversos no territério, tornando-
se uma grande referéncia da cultura negra local.

Além do afoxé, os irmdos Rosa criaram a Quadrilha Buscapé, dirigida por
Zenaide Diogo, que, desde 2006, tem levado para os palcos juninos uma proposta
diferenciada da cultura afro, exibindo a condensacdo de culturas gque marcam o
territério do Semidrido. Nessa proposta, questoes nevralgicas, como o racismo, o
preconceito as religides de matriz africana sdo levadas para o cendrio junino.

Gilvan e a memodria da avo, Patrocina

Gilvan Rosa, 43 anos, microempreendedor, é casado, e ndo tem filhas e filhos. E
o mais novo dos 10 filhos de Manuel e Flora Rosa, nascido em Juazeiro/Ba. Ele conta
que sua casa sempre foi cercada por familiares, algo recorrente nas familias vindas
do interior. Meu pai e minha méie vieram do interior. Ai geralmente quando vocé
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vem de la, vocé tambem agrega os familiares, € a questdo de tia, de uma sobrinha, ne?
Que as vezes quer desenvolver a escolaridade na cidade. E, ai, minha familia € tudo
isso ai, sdo os Irmaos e mais primo, mais tia, e o principal: pai e mie.

Uma lembrancga gue Gilvan tem marcada na memodria é a da sua avé paterna,
Dona Patrocina, sua Unica referéncia de carinho. E gue quando ele nasceu seus
outros avos ja haviam falecido. Sua avé se tornou um tipo de simbolo de afeto da sua
infancia e, também é, uma referéncia religiosa para Gilvan.

Essa nossa avo foi a que a gente mais conviveu. Das pessoas hoje, a gente ta
no periodo de Quaresma, Semana Santa, e esse era um periodo gque, geralmente, a
Zente ia se juntar todos nos com a minha avo, para poder passar esses feriados com
ela. Patrocina era catolica no terreiro. Mas, porém, também tinha a espiritualidade
dela. Ela era completa. Dona Patrocina, era como eu chamava ela. A gente lembra
da criacdo, né? Da parte religiosa, do Candomblé. Ela tinha a parte religiosa dela,
catolica, mas ela recebia os Encantados dela. Tinha manifestacdo, e eu presenciei
quando ainda era menino. Ela tinha um Caboclo chamado Mata Virgem, ai foi um
dos gque eu mais presenciei nas manifestagcdo dela.

Gilvan acredita que toda essa religiosidade é uma heranca de sua familia através de
varias geragoes. Por isso, o assunto nunca lhe causou assombro, pelo contrario: Para mim,
eu como crianga ainda me sentia muito gratificado. Eu me sentia bem, a gente acreditava
muito. Tinha muita f€, tinha aquela coisa que era fantasia. Mas a fantasia, agquele negocio
de vocé acreditar tanto, de vocé se dedicar tanto, de vocé ter tanta fe, de ter aguele mundo
diferente do mundo de hoje. Eu acho gque hoje ela ndo existe mais, € a minha opinido, née?
Em minha opinido, ndo existe mais nas pessoas, nem nas criancas. Ndo para mim. Para
mim a gente ainda tem, porgue a gente foi criado assim, a gente tem essa fé. E que isso me
fez bem quando crianga, fez bem na adolescéncia e td fazendo bem agora.

Sua criacao foi forjada no principio de sempre, dividir tudo com seus irma3os,
compartilhando o alimento, roupas e, obviamente, o carinho. Existia a questdo do
pai e da mde educar seus filhos na questido de dizer bem assim, “o que € de um € de
todos”. N&o existe esse negocio de dizer bem assim: “Ah! esse sapato € so meu, meu
Irmdo ndo pode calcar, ou essa camisa € minha. Essa camisa aqui € minha’. E uma
camisa mais bonita, que dd até para ir para uma festa, se meu irmdo td precisando
de ir para um lugar e vestir uma camisa mais arrumada, o outro irmdo pode pegar e
vestir. Existia muito prazer de vocé ta servindo o outro.
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E isso eu digo porque eu vivi isso muitas vezes. Se alguem estudava de manha e
o outro estudava a tarde, o que estudava de manhd tinha que dar o sapato. Quem foi de
manh§ tirava o sapato e passava para o irmdo e a camisa, que muitas vezes nido dava
nem tempo de passar. A questdo do alimento era a mesma situacéo, tudo compartilhado,
tudo dividido. O que um come, todos comiam, se a merenda fosse para um, era para
todos. Essa divisao, compartilhamento, acontecia também com os guartos:

As mulheres se acomodavam no gquarto, exclusivamente para elas, e os homens
dividiam dois quartos, para praticamente oito homens. Ai os mais velhos ficavam em
um quarto mais separado e os mais novos em outro gquarto. Muitas vezes acontecia
de um dos mais novos ter que dormir na mesma cama. Entdo, isso eu acho que era
o essencial na minha questio familiar. Essas dificuldades se tornam uma coisa boa,
porgue vocé conseguia unir as pessoas.

De qualgquer forma, era uma coisa educacional, fora as muitas brincadeiras, os
Joguinhos de bola no campinho, na frente da casa. Era a questdo de pai e mae pedir
“meu filho, faca isso! Limpe a casal!”. E dividiamos as tarefas de casa. Tudo isso ar
marca na infincia da gente. Entdo, hoje, guando a gente entra dentro da casa da
mdée da gente, que a gente aqui tem aguele velho ditado de dizer “vou ld em casa’, ai
muitas vezes as pessoas que ndo sabem se vocé ta na sua propria casa ou na casa da
sua méie, porque a casa da mie da gente nunca deixa de ser a nossa.

Gilvan sempre fez questdo de morar préximo da sua mae. Nunca quis se afastar
muito. O Unico periodo que passou longe foi guando passou uns tempos em Curacad
com seu pai, Seu Manuel Rosa. Sempre morei aqui por perto mesmo, no Quidé
mesmo. No passado a gente passou sO uma temporada morando fora. Mas foi por
pouco periodo de tempo, que a gente ficou na cidade de Curagd. Passamos quatro anos
morando longe da familia, so uma parte, quer dizer, porque quando meu pai foi para
14 os primeiros filhos ja eram adulto, jd estavam empregados por aqui em Juazeiro.
Ai ficou os mais velhos, trés ou quatro mais velhos aqui, e os quatros mais novos € os
que ndo gquiseram ficar, que, no caso, foram Mazinho e Jos€ Rosa, que passaram um
tempo ld com a gente também , mas moravam com minha avo Patrocina.

Manuel Rosa, seu pai, € uma das suas maiores referéncias de vida. O amor
que ele carrega pelo pai é refletido em cada palavra proferida na entrevista. Com
a voz embargada, ele conta sobre a criagdo que seu pai deu a ele e a seus irmdos.
Meu pai, Manuel Rosa, eu lembro dele, de antes, de hoje e de sempre. Porgue a
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educacdo que meus pais nos deram deu para nos todos, todos os filhos. Eu acredito
e sei disso, que hoje so somos o que somos atraves de tudo gque ele passou para a
gente. Pai nos criou, tudo gque ele péde fazer pra gente ele fez. Ele perguntava, “o
meu filho precisa de qué?E’ de um carrinho de brinquedo? Um passeio? Uma licdo
de moral?”, Que ele dizia que ndo trouxe filho ao mundo para sofrer, nem para dar
trabalho aos outros.

Entdo aregra € essa, eu tinha conversa, ele dizia: “Meu filho, € assim, € procurar
maeios, € procurar estudar, € procurar correr atrds de um objetivo gque vai fazer bem
para vocé, para amanhad ou mais tarde vocé ser um pai de familia, de responsabilidade,
vocé pegar seu filho e ter moral para dizer alguma coisa” Isso ai ndo era so quando
a gente era crianca ndo, podia ser em gualguer momento da vida, com ele ndo tinha
Iidade néo, se ele achasse que o filho estava errado, ndo tem esse negocio de dizer bem
assim, ele jd € dono da cabeca dele, ou ele ja tem a vida dele. Entédo era assim, o filho
podia estar com 30, 40 anos, que ele chamava da mesma forma.

Um dos muitos ensinamentos do seu pai foi lhe mostrar a importancia dos
estudos. Gilvan conta que seu pai era um leitor voraz, que sempre lia para ele e
seus irmaos. Era um leitor de mé&o cheia, de diversos livros. Era de Jorge Amado
a historia do Brasil. Essa questdo politica, romance, a questio religiosa também.
Ele pegava muitos livros de fundamentos religiosos para poder ler, enfim, ele tinha
um apanhado de tudo um pouco. Eram livros que interessavam muito a gente, ele
tambem gostava muito dagquele José de Alencar, Allan Kardec, livros de espiritismo.
Para a gente que néo tinha tanta evolugdo, o mundo era contado atraveés de historia,
ndo tinha internet, nem TV, ainda eram poucas casas que tinham, entio, tudo era
contado pela historia. O pai, ele tinha por obrigacdo fazer isso.

Meu pai tinha realmente interesse de criar seus filhos com esse tipo de educagdo.
E'ntdo acontecia assim, meu pai tinha que ter conhecimento do jornal que era aguele
Impresso, era o jornal A Tarde, que € dagui da regido. Ele tinha que trabalhar muito
para gastar um valor em revista, que vinha com muitas informacgées. Ele deixou
um legado muito bonito. Eu gqueria ser ao menos a metade do gque ele era. Ele era
meu escudo. Era um homem de responsabilidade, de respeito, de moral. E que sabia
entrar e sair sem deixar rastro. Ele era esse tipo de homem. Entdo, como diz o outro
ditado popular, ele € o espelho da vida, € o fator principal da minha vida, meu pai e
minha mde, ndo posso tirar ela dessas palavras.
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Sua mae, a matriarca Dona Flora, é outra fonte de suas paixdes. Era quem
dava as broncas e, ao mesmo tempo, era guem aconselhava e acalentava os filhos.
Minha méae era a companheira ativa do meu pai, a companheira ativa dele e a mée
que no momento que, qguando o pai estava trabalhando, era ela a mde e o pai ao
mesmo tempo. A mulher, ela tem a funcdo de fazer as duas coisas. E o meu pai qgue
vigjava e andou muito pelo Brasil, ai era ela que sempre ficava cuidando dos filhos.
Ele cuidava também, dava banho, ajudava na hora da escovacdo de dente, na hora
de dormir. Tinha a hora de dormir, ndo tinha negocio de dormir tarde ndo. Quando
era hora de dormir, tinha gque ir dormir, guando era a hora de levantar, tinha gque
levantar.

Assim como Seu Manuel, Dona Flora também incentivava seus filhos
através de leituras, era também aquela que fazia os remeédios caseiros para os
curar de qualguer doencga que pudessem contrair. Ela era a professora, a médica
e a psicdloga dos seus filhos. Era a mae. Ela era a incentivadora de tudo, porgue
quem ensinou meu pai foi ela, e ele se tornou um bom leitor, e eu acho gue ele
até leu mais livros do que ela. Era do tipo de mie que realmente gosta e quer ver
seu filho bem. Aconselhava atraves de conversas, incentivos com estudos. Porque
antigamente, ai eu falo de minha mdée, mas eu vi muitas familias com esse mesmo
padrdo, que guando a gente andava quando criancga, a gente via quase as mesmas
coisas em outras familias. Antigamente ndo se via tanta coisa, ndo se via tanta
tragédia, com tantas pessoas destruindo suas proprias vidas. Entdo, como ndo
tinha acompanhamento, porgque ndo tinha psicologo, até poderia ter, mas era para
quem tinha recurso.

E era o meu pai e a mie da gente que era tudo isso ai, era um conjunto de
tudo isso. Sem a nossa mie a gente ndo comia, a gente ndo existia, guando a gente
adoecia quem acompanhava era ela. Mas, vocé tinha que tentar se tratar primeiro
com remeédio caseiro, que a propria mie da gente ja fazia em casa para poder vocé
tentar se curar. Entdo, a mde era companheira, a mie € o amor, € o amor da gente,
que a gente nunca deve esquecer, € o amor mesmo, € paixdo, ela € tudo. Eu mesmo
sou muito grato por tudo que ela tem feito por mim, pelos meus irmd&os, por minha
familia, e ainda teve a condi¢cdo de criar mais pessoas aqui dentro, e ainda mais ser
mde duas vezes, ver filiacdo de santo, tudo isso ta ai hoje. Hoje a gente ta ai todo
mundo criado atraves dela e dele também.
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Gilvan fala com amor e respeito da fundacao do terreiro Onyndancor e da iniciagdo
dos seus pais no Candomblé. Lembra de muitos momentos marcantes, alguns fatos que
presenciou ou histdérias que lhes foram contadas. A fundagdo do terreiro aqui foi em 64,
vai bastante gente pra la ainda, € o mais antigo. Quando eu nasci minha mae ja era do axe.
Ai desde pequeno eu nasci praticamente no axe. Quando ela se batizou no Candomble,
que fez o santo dela, foi entre depois do nascimento de meu irmdéo Ze Rosa e antes de eu
nascer. Ele € mais velho do que eu. Ai ela ja frequentava outras casas, mas nio tinha feito
obrigagdo, no caso ndo tinha firmado obrigacdo em casa. Frequentava, as vezes buscava
alguma coisa que no momento tava precisando, alguma coisa para se tratar.

Quando ele se tornou o Babalorixd eu ja era nascido, eu tinha na faixa de dois
ou trés anos, por ai. Quem foi a mie dele mesmo foi a Mie Filhinha tambem. So que
ele jd tinha as manifestacées dele. Ele ja tinha o giro de Caboclo dele e tudo, mas
quando ele foi resolvido ai ele entrou no Candomblé para o batismo mesmo, gue €
a feitura de santo. Ele ficou uma temporada boa no terreiro de Mae Filhinha, ele ja
conhecia ela antes do Candomblé. Acho gque a guestdo de uns 15 a 20 anos atrds, antes
do barracdo, acho que ele jd andava por Ia.

Seu pai jad recebia manifestacdes desde muito jovem, e Gilvan conta como
um desses Caboclos que se manifestavam em Seu Manuel curou o seu irmdo mais
velho. Todos esses fatores fizeram com gque Gilvan acreditasse que a sua familia é
predestinada ao Candomblé. Ele reafirma, a todo instante, como a religido estd no
sangue da sua familia.

Quando eu nasci a gente ainda morava no bairro Santo Antdénio, na rua
Professor Olavo Balbino, 18B. Entdo, morava la, so que ja tinha agui a questdo do
terreiro, ainda ndo tinha o barracdo, mas ele tava construindo a casa. E ja vinha agui
fazer roda de giro, tipo sessdo. Ele jd tinha uma passagem de caboclo indio nele. Ele
vinha aqui em virtude de uma promessa que foi feita para meu irmdao na época, gque
o irmdo mais velho teve uma fratura na perna, ai ele ficou enfermo um tempo.

Euma religido que a gente nasceu e viveu o dia a dia, e que a gente mais se apegou.
Nosso pai foi bem aberto na vida. Ele disse que a salvagdo € individual, sempre dizia.
Entdo, assim, cada um que se apegasse com que achasse bom para si proprio, € gue
tivesse sentindo bem feliz na sua vida. Na minha vida se desenvolveu, foi realmente
apego que eu tive, me identifiguei, como os meus pais tinham o terreiro agui dentro,
ndo tinha como eu ndo acompanhar.
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As festas de santo e as comidas encantam Gil, desde a infancia. Foi a partir
dai que ele comecou a identificar a alegria em participar dos festejos do terreiro.
Envolvia muita questdo de crianca, tinha a festa de Cosme e Damido, ai aquilo ali
foi me envolvendo, fui buscando aquele encanto, buscando naguela coisa gque era
um espaco também mais voltado para crianca. Atraves dos carurus, a festinha de
Cosme Damido. Quando tinha feitura de santo e tudo mais, ai tinha parte de santo
que era no sabado e no domingo. Faziam umas feirinhas chamadas Quitandas, que
vinha o heroi que € o Cosme Damido, € uma criancga, € uma crianca que manifesta.
Ai nesse dia, voltado para essas festas de Cosme Damido, era o momento gque a gente
vai se envolver como crianca. Agora, quando era na festa mais de santo, as criancas
Jjd ficavam mais afastadas, que era uma coisa mais para adulto.

Para justamente vocé ndo se envolver, porgque muita coisa tem seu tempo,
mas vocé ja vai ai fazendo um caminho, vai entendendo aos poucos. Todo dia € um
aprendizado. Ninguém td pronto. Al na questdo religiosa, eu vejo assim que cada dia
vocé aprende uma coisa, cada dia aparece uma coisa. E ai, com o tempo, € que vocé
vai cada ver mais se aperfeicoando.

Gilvan ressalta, ainda, a diferenca que existe entre o Candomblé praticado hoje
em dia e o Candomblé da época do seu pai. Para ele, as diferencas comegaram com a
globalizacdo, com a era da internet. Ele acredita que isso acabou dando abertura para
discussodes publicas de questdes do Candomblé que deveriam ser internas.

Hoje as pessoas conduz de outro jeito, mas na época de meu pai se conduzia
de outra forma. A diferenca € o seguinte: a diferenca que eu vejo € a abertura. O
Candomblé hoje € mais aberto. Assim, as pessoas tém mais conhecimento sobre a
religido. Ate as pessoas que ndo sdo da religido entende muita coisa. Da mesma forma
de quem € do axe. Antes as pessoas so entendiam de fundamento de religido. Para
vocé entender das coisas vocé tinha gque estar 1d dentro. Ou vocé tava ld dentro para
entender e aprender, ne, ou entdo tava ld fora para ficar de fora e so assistia e acabou.

Antes o axé€ era reservado para quem era dele, vocé€ ver uma coisa até numa
gquestdo midia, fazer gravacdo, fazer entrevista, fazer muita coisa. Ndo era todas
pessoas, ndo era todo mundo e nem toda hora que se fazia, e nem todas as casas
permitiam, ndo filmagem. O Candomblé possui as mesmas regras que qualgquer
religido. Ali € um templo religioso. Ali vocé tem que ser, tem gque ver a questdo de
bebida, questdo de se vestir.
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Quando uma pessoa fala do Candomblé procura uma pessoa que € afiliada ao
Candomble, veja se esta mais bem vestida, de qualgquer forma até pano de cabega,
varias roupas em cima da outra, mas vocé vé as pernas da pessoa. Entdo, assim,
isso € uma gquestédo de tradicdo, de regra mesmo, que a religido ja tenha na sua visdo
essa abertura. Isso se deu depois que inventaram a internet, que se criou esse tipo de
abertura, as pessoas comegaram a usar muito a internet, ai terminou abusando um
pouco tambem.

Quando Seu Manuel Rosa, fundador do terreiro, faleceu, o irmao de Gilvan,
Edson Rosa, assumiu o terreiro, e se tornou o novo Babalorixd do Onyndacor. Essa
mudanca é bem vista por Gil, que se diz contente com os rumos gue o terreiro tem
tomado. Segundo ele, a transmissao da dire¢cdo do terreiro para seu irmao Edson
ja havia sido preparada por Seu Manuel. O barracio foi (re)batizado com o nome
Onyndacor, mas a casa continua sendo de Xangb. O que, segundo Gilvan, representou
o inicio de um novo capitulo da histéria do Onyndancor.

... E como se fosse o segundo capitulo deste livro. E uma nova historia, numa
mesma historia, ndo € a mesma historia, uma nova historia, um novo regimento. Foi
uma inovacdo também. Na realidade, a gente abriu mais um pouco, mas ja estava
precisando disso. Na gquestdo do acompanhar ate as coisas do dia a dia, eu poderia
ficar muito fechado e muito restrito como era. A questdo do meu pai era fechado
assim, quem dizia fechado na questdo de ndo abrir muita coisa. Mas na questdo de
publico e as pessoas procurar ele, ele tinha muita gente procurando, assim como
amigo, como também gente que ndo era nem de terreiro de Candomble, que vinha
para ir bater papo com ele, até pessoas evangélicas mesmo. A vizinha agui da gente
sentava ai na porta pra tomar cafezinho, ler livros que falava sobre a historia, jd
tinha tudo isso ai sim.

Sua fungdo na casa é a de alabé, ogd, que toca os atabagues sagrados, nos
festejos do terreiro. Gil toca nos xirés, toca de vez em quando, mas acha importante
os netos de Manuel Rosa fazerem parte, para manter a tradigcdo do terreiro. Ele conta
como se deu essa tradicdo do terreiro, de manter os irmaos unidos para garantir sua
continuidade, e também sobre a criacdo do bloco de afoxé, os Filhos de Zaze.

FEle veio como uma gquestdo de inovagdo, uma pessoa mais nova se aprofundou
na questédo de buscar muita coisa fora, tudo. Ele inovou e td ai o nuimero do terreiro,
e junto a isso ai a gente veio e nos juntamos, eu, Flor e Zé Rosa sentamos ali numa
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mesa ali, numa festa que teve agqui mesmo, jd na reabertura do barracdo, no caso da
festa do Axexe&® de pai. Foi um pessoal gque vieram de fora para poder fazer, que a
Zente ndo poderia fazer essa parte, al vieram para fazer.

FE ai nesse periodo a gente conversando com esse pessoal e tudo mais, e ai surgiu
a ideia de se criar também um bloco de afoxe, que € o Filhos de Zaze, no caso, eu sou o
diretor, Z€ Rosa o presidente. E ai a gente criou o Afoxé Filhos de Zaze, e meu irméao
continuou com barracdo, com o Onyndancor. Ai, ficou uma coisa unida onde ficou
o terreiro Onyndancor agui, e tambem o Afoxé Filhos de Zaze, que a gente colocou
esse nome pra, justamente, homenagear o nosso pai, que era o santo dele, o nome de
santo dele era Zaze Xango, e ai a gente foi, criou essa homenagem para ele.

Em quase todas as entrevistas realizadas com os filhos do terreiro
Onyndancor, foi dito que nunca sofreram nenhuma forma de preconceito,
provocado pela religido. Gilvan foi um dos poucos gque relatou ja ter sofrido
intolerancia religiosa e racismo, quando dizia ser pertencente ao Candomblé, ou
pela sua cor de pele. Esse foi um dos momentos mais fortes da conversa, mas Gil
falou com veemeéncia sobre esses episddios:

Quando vocé assume esse lado do Candomble, dificilmente vocé ndo tem essa
questdo do preconceito. Sempre tem. E s6 vocé dizer que é de Candomblé, que € de
terreiro, que as pessoas jd comecam a te olhar diferente. Ou, entdo, vocé vé o buxixo
14 de lado, sempre dessa forma, a cor da sua pele, a sua religido. E muito aguela
velha piada de dizer, de negro so se veste branco, tudo isso tem, e sdo varias, varias
e varias. A gente sofre direto, mas a gente continua com a cabeca erguida. Acredito
que a questdo do preconceito so pode te atingir se carregar pra si, eu ndo ligo. Quando
tem gente dizendo um monte de coisa, vai ter varias aplaudindo.

2Um tipo de ceriménia funebre realizada apds a morte de algum ou alguma integrante do Candomblé. Seu ritual é sin-
gular, com atos privados e publicos. Esses, marcados por canticos e dangas gue celebram a partida de um iniciado ou de
uma iniciada para o outro mundo, o Olorum, por, no minimo, trés dias.
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Yalorixa Maria de Tempo. Foto: Mércia Guena
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Luiz Mendes Silva:
Babajalemim de Oxald.
Foto Marcia Guena

Luiz Mendes Silva: Babajalemim de Oxald. Foto Marcia Guena



Ana Cldudia, Silobeji,
filha de Ossain: Ewé, 0!
Foto Marcia Guena

Ana Cldudia, Silobeji, filha de Ossain: Ewé, 6! - Foto Marcia Guena



Maria Bethania Silva. Foto Marcia Guena

Orlando José dos Santos.
Foto: Marcus Gomes



Murilo Rosa, filho bioldgico do Babalorixa Edson Rosa, Oga, com a djina “Oba Solo Bojo Demi’, filho de Xango, Aira Dilé.
Fotos: Marcia guena



Maria de Tempo: uma Yalorixa e varias paixoes

destino de Maria de Tempo e o Onyndancor se cruzaram em um cemitério,

em um encontro de vida e de morte. Sua mae, ja nos ultimos dias da gravidez,

foi acompanhar os penitentes , uma tradigdo antiga de Juazeiro. No cemitério

central da cidade, ela ia de cruzeiro em cruzeiro, rezando pelos gque ja se
foram e por sua filha que estava chegando ao mundo. E foi nesse contexto que ela,
Maria de Tempo, chegou:

No meio da ceriménia dos penitentes, no cemitério, minha mde comecou a
sentir as dores e, ali, uma participante, que também faz parte da familia dos Rosas,
foi quem ajudou minha mée e fez o parto. Teve que levar para casa [no bairro do
Santo Anténio], porgue era pertinho, para fazer o parto. Comegou ali dentro a minha
historia [...], j4 hd muito tempo gque eu conheco essa familia. Pode dizer assim, desde
que eu nasci porque... quem me pegou, a parteira que me pegou, foi justamente a mée
biologica de Ezinho, minha madrinha Flora. Ela fol guem me pegou, foi guem fez o
parto da minha méie. Meus pais eram compadres dela e do esposo dela.

Ligadas pelo nascimento, Flora Rosa e Maria de Tempo mantiveram a ternura
ao longo dos anos. Assim comeca a histéria de Maria da Paixdo Martins dos Santos,
mais conhecida como Mae Maria de Tempo. Ela nos recebeu a noite, no barracdo
do seu terreiro, o Bandalecongo. Vestida de branco, com suas contas e torg¢o, um
pouco menos formal gue o normal, Mae Maria queria falar de sua histéria, de suas
relacOes, sem muitas barreiras e reticéncias. Casada, mae de quatro filhos, deu-
nos uma entrevista franca, com muitos sorrisos e comec¢ou com uma identificagao
contundente:

Meu nome € Maria da Paixdo Martins dos Santos, eu cheguei aqui no Quidée
com sete anos de idade. Hoje eu sou uma yalorixd mais conhecida como M&e Maria
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de Tempo. Todo mundo me conhece por esse nome. Seus pais - seu Floréncio
Martins dos Santos e Leonor Martins dos Santos nasceram em Juazeiro e ja sdo
falecidos - tinham uma forte relagdo com o Axé: Tinham um pezinho dentro da
religido, minimiza Maria de Tempo. A mae era filha de santo do Abassa de Xango,
hoje Onyndancor, onde fez a sua primeira obrigacdo. Dona Leonor ndo seguiu a
religido. Mas o pai, apesar de nao ter feito a iniciagdo, ndo saia do terreiro.

Para ele a religido era tudo. Ele estava dentro de tudo gue o chamasse. A grande
heranca que eles me deixaram foi o respeito acima de tudo, saber respeitar as pessoas,
porgue a gente sabendo respeitar vai gquerer o respeito do outro, ne? Entdo a gente
tem gue respeitar primeiro.

O pai participava da sessdo, uma outra expressao local do Candomblé, na qual as
cantigas eram acompanhadas por palmas e ndo por atabaques. O casal teve 21 filhos!
Dona Leonor teve a primeira filha aos 15 anos. Mas 11 deles morreram, de causas
diferentes: Era um filho todo ano, contou a Yalorixa. Assim, Maria se tornou a mais
velha de 10 irmados, o que lhe rendeu muitas obrigagdes. Agora ela estd com 63 anos.

E’ssas criancas tinham, na verdade, duas mdes: minha mde e tinha eu, née?
Porgque me pariu, ai eu fiquei cuidando dos outros. Todos me respeitam. Ndo tenho
mais a minha mde, mas meus irmdios, tudo que fazem hoje, qualguer coisa gque eles
vdo fazer, eles tém gue vir aqui me perguntar se podem fazer: “Eu gquero comprar
isso, serd que vai dar certo? Eu compro?”. Mas se eu disser sim, vdo comprar, se eu
disser gque ndo, ali ndo vai adiante.

Assim, os irmados se aninharam ao lado da mae e da Yalorixd. Dos 10, gquatro
seguem o Candomblé, e todos ajudam Maria de Tempo, de alguma maneira: Se tiver
que pegar alguma coisa, que fazer alguma coisa que for pesada, os homens estido agui,
tudo aqui, para ajudar, entendeu? Qualgquer coisa que eu faca eles estdo todos juntos.

Os lagos dos antepassados indigenas marcam a pele, os tragos, a histéria da
familia e o Caboclo que a Yalorixa carrega: Meu pai jd contava gque o avd dele foi
pego no mato, nas matas, entendeu? Entio, ja tem uma historia que ele adivinhava
muitas coisas que aconteciam com ele, jd sabia que ia acontecer com alguem da
familia, entendeu? N&o foi escravo. Eu acho gque indio. Mais ou menos assim tem
essa identificacdo pelas historias que ele conta. Eu tenho um caboclo gue € Sultio das
Matas. Ai hoje, qguando eu fago a festa dele, que as pessoas vém para festa aqui me
veem vestida com ele, ai dizem assim: “Ela é todo ele! Todo indio! Eu ndo vi Maria!’,
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Maria chegou ao Quidé com sete anos de idade, ao lado de seis irmas e quatro
irm3dos. A sua casa ficava ao lado do Onyndancor. Agqui ndo tinha energia. /fgua a
Zente tinha que pegar ou no rio ou no chafariz. A luz da gente era a luz de candeeiro. A
professora da gente foi Aurita, que ensinava em uma casa normal, uma casa comum
em que ela dava aula a gente. Dona Aurita, ja falecida, foi a professora de uma boa
parte dos filhos e das filhas de Seu Manuel Rosa também. Do Quidé, Maria de Tempo
e Ezinho (Edson Rosa) foram estudar no bairro Piranga, no Colégio Rui Barbosa, um
trajeto que faziam a pé: A gente tinha que ir almocar cedo, tomar seu banho cedo,
para poder chegar na hora certa na escola porque a gente caminhava bastante.

Outras casas no bairro

No bairro, a tradigdo do Candomblé ja estava presente, com os terreiros de Pai
Henrique, o pai de santo de Mae Filhinha: Mie Filhinha, que era mie de santo de
Seu Manuel Rosa, que tinha como digina Zazelegi; e Seu Manuel, que era meu pai de
santo. M3e Filhinha ja tinha a sua casa estabelecida, uma Yalorixa responsavel pela
introdugédo de toda uma linhagem religiosa na cidade. Manuel Rosa € filho de santo de
Ma3e Filhinha, que também introduziu Edson e Erivaldo Rosa, filhos biolégicos de Seu
Manuel e, hoje, babalorixas que conduzem suas proprias casas. Ainda havia o terreiro
de Dona Maria, conhecida como Maria de Liluto e seu Orlando. Maria de Tempo
considera que essas casas acabaram em funcao do rigor da religido naqueles anos:

Eu acho que o Candomblée ele ta mais aberto a explicar e as pessoas a entender.
Porgue o antigo € assim, no bruto. Vocé tem gue fazer! Ai as pessoas se achavam
muito cativas, se achavam muito presas, ndo tinha liberdade. E ai alguns saiam,
ndo queriam mais voltar. Ar a filiacdo ndo ia aumentar. Diminuiu e as pessoas nao
queriam. As pessoas mais velhas, como Pai Henrigue, faleceram e nenhuma filha
biologica quis seguir, ndo teve continuacdo. Aqui na minha casa tudo € conversado,
tudo ¢ feito uma reunifo e todo mundo tem seu posto.

Maria, na juventude, tinha o espirito livre, gostava de festas e de namorar. O
que era demais para seu pai biolégico. A liberdade da menina o incomodava. Assim,
acabou casando-se cedo e relata sua peraltice com muitos risos: Com 19 anos meu
pai achava que eu jd era... Essa menina é muito danada (risos), essa menina vai me
dar filho € cedo! Mas nada! Casei com 19 anos e té com essa pessoa, gracas a Deus,
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até hoje. Mas fui muito danada! Namorei bastante, namorei muito! Seu marido ndo €
do Candomblé, mas foi responsavel pela construcdo da casa da familia e do terreiro,
sempre contiguos. Ele era hippie e fazia bijuterias muito bem, relata Maria e deve a
ele a construcgdo da sua primeira casa, feita de taipa no bairro do Quidé.

Maria de Tempo tem acompanhado a vida dos filhos através dos buizios e das forgas
do Axé. Hoje, os quatro filhos biolégicos, Jessiane, 27 anos; Niele, 24 anos; Geisa, 22 e
Nayan de 12 anos sdo vinculados a religido. O gue eu fiz: eu fui jogar para meus filhos e
fui vendo, porque ndo tem nada melhor do que a propria mie ver o caminho dos filhos.
N&o tem esse negocio.... porque meu filho, gquando crescer, vai escolher, ele tem direito de
escolher o que ele vai ser. Mas se eu sel, se eu tenho uma ferramenta na minha mao gque
tem como eu chegar ate ali, olhar e ver, eu vou jogar meu jogo de buzios. Se serve para uma
pessoa que vem procurar como ta sua vida, val servir para mim olhar meu filho.

Envolvida em lembrancas e com entusiasmo, Maria de Tempo relata como
iniciou seu terreiro e como se deu a mudanga de lugar dos fundamentos de seus
Orixds. Quando meu pai de santo faleceu, Seu Manuel, eu ndo quis ir para casa de
ninguém. Eu queria trazer o Iba' de meu santo para o lugar dele. A gente tinha uma
casa de taipa, uma geladeira vermelha e um sofd! Ai a gente fez o qué? A gente vendeu
a casa, porgue eu achei esse terreno aqui, pegou a geladeira e o sofd trocou em bloco.

Maria de Tempo e o marido ergueram a nova casa com recursos da venda de
cosméticos da Avon e semi-joias Micheline. Entre risos, ela fala desses primeiros
anos. O tio do marido ergueu os cantos da casa e o marido levantou as paredes, com
sua ajuda. Um dia veio um vento, uma chuva: a casa vai cair, vai cair, val cair e
nada! Ela conta entre muitos risos. A casa segura, minha filha! Dizia meu marido
e ta ai a casa ate hoje!/ Foi ai que Maria de Tempo, antes da reabertura do Abassa de
Xango, que permaneceu fechado por sete anos apds a morte de Seu Manuel, resolveu
construir um lugar para abrigar o seu “santo”.

A iniciagdo
Estes foram anos tranguilos espiritualmente para Maria de Tempo. Mas nem

sempre foi assim. A sua iniciacdo no Candomblé foi conflituosa e ela se debatia entre
a liberdade da juventude e as obrigagdes de uma filha de santo.

1Falta a nota
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Na verdade, eu ndo queria nada disso para mim. Meu pai contava as historias
do avé dele, que sempre dizia: “Essa menina vai ser de Candomblé ou de sessdo de
Umbanda, de alguma coisa, ela € médium”. Mas eu dizia: “Que nadal Eu ndo gosto
dessas coisas! NGo gosto de ouvir falar dessas coisas!’.

Na infancia, os desmaios eram constantes, o que preocupava seu pai. Mas
na avaliacdo de seu Ivo, farmacéutico, espirita, proprietario da Farmacia Oriente,
localizada na rua do Polo, esses ja eram sinais da mediunidade de Maria de Tempo,
como lembra a Yalorixa: Uma vez gue eu desmaiei, demorei muito a voltar. Meu pai
me levou, ai seu Ivo rezou! Seu Ivo disse: “N&o tem que passar remédio nenhum.
O remédio dela € isso aqui!”. Al passava o remedio, que era esse bendito oleo! Ele
dizia: “Vai, leva ela para casa porque sua filha ela tem uma entidade de luz gque a
acompanhal Sua filha € médium. Quando chegar o tempo dela, esse espirito de luz
vai procurar o lugar dele, ela vai ser muito feliz!”.

O pai de Maria sempre insistia para que ela o acompanhasse ao terreiro de Seu
Manuel, o Abassd de Xangd, mas as recusas eram constantes, relata ela simulando
um didlogo com seu pai: “~ Maria, vamos para casa do compadre Manuel, gue vai ter
um caruru hoje. O caruru é tdo bonito, vamos la para vocé assistir! - Eu vou nada/
Quero ir nada! Pode ir pai, que eu ndo vou ndo! Va comer sua comida de macumba,
porgue vocé vai comer e eu ndo lhe digo € nada, se vocé comer essa comidalll - Mas
minha filha, ndo faz mal! Vai ser tdo bonito! Tem uns Cosmes! Ndo tem isso! — Eu
ngo vou ndo! Eu prefiro sair, o senhor vai para la, gue eu vou lavar a louga. Quando eu
terminar de lavar a louca eu vou tomar meu banho e vou para casa da minha amiga!’
Pronto. Era isso.

Apesar das negativas, um dia Maria resolveu ir ao Abassa de Xangdé sem
qualguer insisténcia do pai: como dizem os mais velhos, “a fruta s6 da no tempo”, ndo
adianta insistir. Tinha 14 anos, estava indo para a casa de uma amiga, com revista da
Avon debaixo do brago, mas resolveu voltar ao ouvir o som dos atabagues. “~ Bengio,
tio Manuel? — Deus te abengoe! Eu sabia que vocé vinha! Ta vendo como vocé veio?
Entre, se sente”. E ai me botou para sentar e aquela alegria toda, e ai minha filha,
eu sei que eu sentei ali e a finada Filhinha, com o esposo dela, Z¢ Luiz, junto com
Seu Manuel de Flora, comecaram a cantar para Tempo [o Orixd]. Eu sei que nesse
negocio que cantou para Tempo, eu sai limpando o chdo do homem la, embolando
no chio. Tambeém gquando me levantaram e me levaram para um guarto, gue eu ndo
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sabia que quarto era esse, e guando eu levantei, eu disse: “Eu té aqui? O que € isso,
pelo amor de Deus?’ Sai catando minha sandalia, sai na carreira! “O que € isso? Eu
ndo quero saber disso!”.

E meu pai saiu atras de mim. “Minha filha, volta aqui! Ndo € assim ndo! Volta
aqui! Volta aqui!”. Eu sai na carreira, ndo quis nadal! Mas ai, a partir desse dia,
como seu Ivo disse, com 14 anos, espirito de luz ele vai procurar o lugar dele certo,
entendeu? E foi ai que comegou a minha historia com a religido. Comegou nesse dia
em que eu rolei na casa desse homem chamado Manuel de Flora (risos). Até hoje té
aqui, e ai corri muito, corri muito dessa vocagdo, entendeu?

Maria de Tempo continuou resistindo a assumir algum vinculo com o terreiro
de Seu Manuel. Mas gquando escutava as rezas ou os ingorossis, no Abassa de Xango,
vizinho a sua casa, ndo resistia e corria para o terreiro. O Caboclo Sultdo das Matas a
pegava em qualquer lugar e a arrastava pelas matas e a levava para o terreiro. Foi ele
quem a levou para compartilhar o roncé? com Pai Ezinho: Jd me pegava e ar ele ia, em
cima de espinho de favela, de tudo. Ele abria agquela mata e vinha chegando e chegava
al na casa deles. Quem me botou no ronco foi Sultdo das Matas. Ele que me pegou e
me trouxe. Minha mde ndo queria. Ndo tinha dado certo para ela, ndo queria mais.
Meu pai, gue dava apoio, meu pai que gostava muito, mas ela ndo queria mais. Mas ai,
gquando aconteceu isso, o Caboclo ndo me deixava mais. Podia td tocando, podia dar
uma festa gque tivesse tendo la, ele me pegava e me levava para la! E nesse dia ele me
levou e me botou 1d no roncd e ficou para o meu pai e minha mie me tirar de ld dentro.

Eu era muito nova, eu achava que para mim era uma escraviddo, a maneira
gque a gente ficava na roga, ai depois tinha que ficar trés meses de Quelé no pescoco,
e ndo podia usar uma blusinha, tinha gque usar blusa com manga, entendeu? N&o
podia usar calgca comprida. Eu deixei de usar muita coisa, de viver a minha vida, a
adolescéncia porque com 15 anos que eu fiz meu santo!

Maria de Tempo travava uma luta interna. O gue me fez ir a frente era esse
Orixd mesmo, porque ele ndo me deixava. Outros fazem o que gquerem, e ele ndo
deixava eu fazer o que eu queria. Se eu vinha para um lugar gue néo era certo, ele me
pegava e me trazia. Foi por isso que eu fiz minha obrigacdo. O pai biolégico de Maria
de Tempo foi um grande incentivador. Também teve o apoio de sua madrinha, Dona
Flora, e de Pai Ezinho, que foi o Dofono do seu barco.

2Sabagi - ou roncé, ou quarto de santo. Espacgo sé acessado apés a feitura do santo.
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O Barco

O barco de Maria de Tempo foi muito emblematico. Junto com ela, que ainda
nao havia completado 15 anos, estava Pai Ezinho, com 17 anos, e uma senhora mais
velha que eles, de 40 anos, Dona Raimunda, ja falecida. No seu relato, ndo foi uma
relagdo facil de iniciagdo, em meio a negagdo que ja vivia.

Mas foi muito boa a camarinha’®, a nossa vivéncia dentro do Candomble foi muito bom/
Dentro do terreiro foi muito bom! Muitas brincadeiras, muitas coisas. A gente trabalhava,
a gente carregava agua do chafariz satisfeito. A gente pegava dgua do rio para trazer para
cd satisfeito. A gente passava as roupas satisteito, porque ali era um brincando com outro,
dizendo uma piada e Ezinho brincava muito com a gente. Ele era muito, muito danado! J&
deixou a danacéo dele, mas era muito danado! E' ali é unha e carne, Edna e Ezinho. Eles
aprontaram muito, esses meninos! Eu sou testemunha de muita coisa. Mas foi uma infdncia
maravilhosa que hoje ndo existe mais. Ndo tem maris, ndo tem mais! A gente tinha no clardo
da lua ali, para a gente sentar no terreiro, e deitar, botar esteira e ficar contando historias,
revivendo coisas que a gente fazia escondido, entendeu? Eu € que ndo queria saber de nada
(risos) de cuidar de meu santo! Mas dentro da casa do meu pai de santo foi muito bom.

Maria relata gue Seu Manuel ja dizia que o herdeiro da roga era Edson Rosa,
Ezinho: FEle gostava muito desse filho. Foi o primeiro filho gque fez a obrigacdo como
rodante, ou seja, que incorpora um Orixd.

Ele tinha muita confianga nele e tudo dentro do axé ele resolvia. Ele tem muita
coisa que ele herdou dele. Eu acho que € a mesma coisa que eu herdei. Eu herdei a moral
gque ele tinha, o respeito. O Onyndancor hoje, antes era o Abassa de Xango, € regido
por Ezinho, eu acho gque tem a pujancga, tem a firmeza do pai, entendeu? Ele usa o que
ele herdou, bastante do pai. Foi isso. Em outros Candomblés a gente vé, escuta falar
outras coisas, falam certas coisas E eu aqui, quietinha no meu canto, ouco falar de A,
B e C, mas eu nunca vi falar do meu irmdo! Por mais que eu tenha feito uma obrigacdo
para receber um Deka com outra pessoa, gue ndo foi na casa dele. Eu nunca deixei
se quebrar essa alianca. Para mim, meu irmé&o € meu irmdo. A gente vem do axé do
Abassd de Xangé e a gente vai continuar assim. A irmandade sempre. Sempre unido.
Eu continuo assim com essa firmeza com ele porgue... eu gosto muito dele. Ave Maria!
Se alguem falar mal dele perto de mim, ndo vai ouvir muita coisa boa, entendeu!?

3Camarinha — Sinénimo de roncd, sabagi.
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O Afastamento

Maria de Tempo se dedicou, nos trés primeiros meses apds sua obrigacdo, com
mais afinco, prolongando-se até um ano, guando decidiu fugir. Ndo quis mais saber
de negocio de religido, de Candomble. Ndo queria saber mais de nada. Mas sempre
tinha uma entidade, um Orixd gue me pegava. Para mim estar hoje vivendo a minha
religido, foram meus filhos porgue eu ndo queria ligar. Veja so. ndo € que Orixa seja
perverso com um filho de santo. Nio. Ele ndo € perverso. Hoje eu entendo. Antes eu
nédo entendia, ndo. Entdo, eu hoje sei o que ele gueria comigo, o que realmente o meu
Orixd queria comigo.

Como eu disse no comego, namorei bastante e andei muito. Mas hoje eu sei que
se eu tivesse ido por agquele caminho, que achava que era o certo, hoje eu poderia ndo
existir. Porque eu era muito danada, entdo ai hoje eu entendo isso, mas o que me fez
estar na religido e hoje ser uma Yalorixd foram meus filhos biologicos, porgue a coisa
que eu mais queria na minha vida era ter um filho e eu perdi quatro filhos. Foram
cinco porgue tem que contar com aborto, ne? Era filho com um ano e trés meses...
Teve situacdo em que, por exemplo, hoje foi a visita de um filho [no cemitério] que
Jja havia morrido e de noite o outro falecia. Isso tudo porgue eu ndo gqueria cuidar do
meu Orixa, eu ndo queria zelar, ndo queria. A gente tem que ter um amor, tem gque
ter um cuidado. A gente sO val entrar no gquarto e fazer e sair? Ndo. A gente tem que
ter um zelo. A gente tem gue ter um cuidado com o Orixd e era esse =zelo, esse cuidado
que eu ndo tinha.

A promessa e a devogao ao Orixa Tempo

Esse foi um relato muito doido para Maria de Tempo. A lembranca da morte
dos filhos ainda déi no seu peito, nas suas lembrancas. Assim, diante dessas perdas
sucessivas, a volta ao terreiro e ao cuidado com seu Orixa foram importantes passos
tomados em sua vida. Incentivada pelo marido, voltou ao Abassa de Xango, em um
dia de cerimoénia. O Babalorixa, Seu Manuel, tocou para o Orixa Tempo e ele veio. Foi
entdo que o sacerdote fez uma promessa, em nome de Maria:

Entdo, com todo mundo que estava ali assistindo, ele fez um pedido a Tempo:
que se ele deixasse, a partir dagquele dia, eu criar meus filhos, que era tudo gque eu
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queria, ia fazer uma promessa por mim, que daguele dia em diante eu ia cuidar dele.
Af pronto! Quando eu acordei [do transe], ele me disse: “Minha filha, eu fiz uma
promessa para seu Orixa. Entdo a partir de hoje, minha filha, tem gque cuidar do seu
santo. Tem que cuidar do seu Orixa, porgue ai que ele vai ajudar vocé a parir seu
filho, sua filha”, Ai eu fiquei com aguele medo, sabe? Se eu ndo cuidar dele, eu ndo
vou mais ter um filho e se eu tiver vai morrer. Entdo eu vou cuidar dele. E ali mudou
tudo, mudou tudo.

Assim, o Babalorixd, mais uma vez, aproximou Maria de Tempo do Candomblé
e arelacdo entre os dois se estreitou ainda mais. Com a voz embargada, ela relembra o
papel gue Seu Manuel exerceu em sua vida. O choro ndo demorou a chegar. Manuel de
Flora era uma figura muito importante na minha vida. Ele era bravo, assim, sabe, ele
tem um génio forte, mas comigo ndo, eu ndo posso dizer que ele tinha isso... Chegou
até o ponto de algumas pessoas, dentro da roca, acharem gue ele tivesse até tendo
alguma coisa comigo. Mas ndo! Ele foi um grande amigo, meu pai de santo. Ele era
um amigo que eu contava tudo gque eu passava. E mesmo gue os filhos dele hoje ndo
saibam, mas tudo que se passava na vida dele, na vida pessoal dele, eu sabia de tudo.

Eusabiaofilho que estava certinho. Eu sabia do filho gue estava meio tortinho,
do filho gque estava seguindo outros caminhos, entendeu? Entdo, tudo ele me
levava para aquele pe de Jurema, gque hoje € o assentamento do caboclo de Ezinho,
de ld do Onyndancor, agquela juremeira. Entdo, naquela juremeira ele levava um
banguinho: vem Iléburassinguée, umbora conversar! E ai ele me chamava, a gente
sentava e conversava, me aconselhou muito. Ele era muito honesto, meu pai de
santo, muito honesto com as pessoas. Ele tinha um génio forte, mas ele era uma
pessoa muito honesta.

Eu costumo dizer gue hoje o terreiro Bandalecongo... Eu ndo herdei bens
materiais de meu pai de santo, ndo! Eu herdei o respeito e a moral de meu pai de
santo. Se ele dissesse: “Eu quero isso! E para fazer isso!”. Entdo ia fazer aquilo o
que ele queria. Mas tudo dentro do respeito, tudo dentro do caminho certo, gque ele
achava gque era certo. Era uma pessoa amiga, ndo era pessoa de maltratar ninguem.
Se maltratasse com palavras, mas era o jeito dele. Mas o jeito dele hoje me guia
bastante. Esse era o Babalorixd Manuel Segundo Maria de Tempo, a esposa Flora
0 acompanhava em tudo, “era pau pra toda obra”: Ele dava a ordem, ela acatava
sempre!, relata Maria, sem prolongar-se muito sobre o papel da matriarca da casa.
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O surgimento do Bandalecongo

Antes de assentar o santo e erguer sua casa, a juventude de Maria foi marcada por
muita diversao: Eu saia, fugia de casa para ir para festa! Eu saia da festa dagui do Quide e
Ia para o Lomanto Junior! Meu pai sempre fica preocupado comigo! Eu dei muito trabalho
a meu pai/ Mas depois da promessa feita, a relagdo com o Orixd mudou. Com a morte do
Babalorixa, quando o Abassa de Xangd completou um ano de luto, fechado, Maria iniciou
a construcdo da casa que abrigaria o Bandalecongo e trouxe o assentamento do Orixa (o
Iba). Assim, a autorizacdo para Maria de Tempo abrir sua prépria casa, numa ceriménia
gue se chama entrega de Deka, ndo foi dada por Manuel e, sim, pelo terreiro Ajunssum,
de Salvador. O Bandalecongo tem 64 filhos e Maria ja tem neto de santo.

Mas eu trabalhei em cima de procurar uma pessoa honesta, que fizesse as coisas
direito que eu precisava. Mas ndo peguei meu santo e fui para casa de ninguém. Eu tive
gue abrir o terreiro e alguém veio de 14 de Salvador e veio dar minha obrigacdo. Dois
anos depois do falecimento dele eu abri aqui. Ai eu conheci essa pessoa de Salvador. E eu
tambéem sou muito danada! Eu ndo gquis ficar parada aqui, esperando que me dessem
aquilo que eu ja conhecia, dagqui mesmo da regido. Eu queria alguma coisa mais, la fora,
entendeu? Entdo, eu fui procurar uma pessoa que fosse mais entendida para poder me
dar meu Deka. Uma coisa € certa: a cabeca das pessoas ndo € lixo! A gente tem gue ir
com cuidado! Entido, ndo ia pegar, fazer qualquer coisa com as pessoas. Eu tinha gue
tomar meu Dekd com uma pessoa bem inteligente, que pudesse me dar pano pra manga/
E foi isso que eu fui atrads, gracas a Deus, até hoje estou me dando bem.

Luiz Mendes Silva: Babajalemim de Oxala

O ano era 2004. Luiz morava e trabalhava em uma instituicdo bancaria, em
Belo Horizonte (MG). Depois de um dia cheio e atribulado, descendo uma escada do
banco, uma entidade espiritual viu-o e ndo mais o esqueceu! E nem ele: O Caboclo
ficou cogitando me trazer pra ca. Ainda nada sabia, nada conhecia sobre o Candomblé
e seu universo. Mas as pontas da histdria iriam se ligar e mudariam a sua vida, a
partir da visita a casa de uma irma gque morava em Teresina, no Piaui. Ali conheceu
uma baiana, amiga de sua irma, que abriu seus caminhos para o Axé:
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E eu soube que ela era da espiritualidade. Eu perguntei quem era a entidade que
o irmdo dela manifestava. Ai ela disse: “Caboclo Boiadeiro”. Tudo isso teve um porqué
depois. Mas antes ela ndo disse quem era Orixa, nem disse nem nada, falou logo no
Caboclo Boiadeiro. Eu vi uma vez um negocio na televisdo, Pedro Bial apresentando
as religides, quando chegou no Candomble, ele foi guem foi apresentado, o Caboclo
Boiadeiro. Eu tive vontade de conversar com ele. Ai ela disse assim: “Vocé pode
Ir através da gente, assim vocé consegue conversar com ele”. Me deu o enderego, o
telefone e um dia eu liguei. Achavam gue eu morava aqui. Na hora que tava chegando
aqui, coincidiu que eu falei com ele.

E foi assim que, no dia 03 de outubro de 2019, uma quinta-feira, Luiz, vestindo
roupa na cor branca, chegou no barracao do terreiro Onyndancor, uma ampla sala
com cerca de 100 metros quadrados, na cor branca. O local tem uma energia de
tranguilidade. No altar, o machado vermelho de Xangd da seguranca. Fitas brancas
estavam dispostas no teto, de telha marrom, que, para Luiz, sdo como um bdlsamo,
que nos conduz ao gque hd de melhor em cada um. Luiz tirou os chinelos na porta,
pediu a bengdo a Xangos e aos Orixas. Ao relatar sua vivéncia, Luiz estava sentado, ao
lado dos entrevistadores e das entrevistadoras e, ao se emocionar, chorou, lembrando
da sua primeira conversa que teve com o Caboclo Boiadeiro.

Edna Rosa acompanhava com atencgdo as lembrancas do primeiro filho da casa.
Falou dos problemas que eu estava vivendo, das coisas que atrapalhavam minha vida.
Que eu ndo deixava isso acontecer, porgque eu era muito inteligente e tinha muita
forca de vontade. Eu tava conseguindo sobreviver a tudo aguilo. Ai eu falei, desde
entdo, que eu queria vir pra ca. Al me mudei e desde 2005 gque eu frequento. Meus
pais se foram. Meu irmé&o se foi. Eu agora so tenho trés irmdos: um irmé&o vivo, duas
Irmdés mulheres e essa familia do axé que ndo deixou nada a desejar comparando com
a minha familia de sangue.

E um dia eu pedi para o Caboclo Boiadeiro para ele me orientar, ja que eu estava
sem pai, sem mée, sem ninguém aqgui. Sob um choro sem trégua, muito emocionado,
ele lembra que ficou sob a guarda do Caboclo Boiadeiro, apds a autorizacdo de Pai
Ezinho. Um momento de acolhida e adesdo ao Axé!

Esse é o comeco da histéria no axé de Luiz Mendes Silva, gue tem como digina
(nome de batismo no Candomblé) Babajalemim de Oxald, o primeiro filho de Pai
Ezinho e, hoje, o seu brago direito. Circunspecto, homem de uma fé profunda, ele
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estd sempre em siléncio, em uma relagdo, extremamente respeitosa com todas as
entidades do terreiro Onyndancor.

Com 74 anos, seu Luiz, como todos o chamam, nasceu em Teresina, no Piaui,
em uma familia de quatro filhos. Um deles faleceu, ficando o cagula dos homens
e a mais velha das mulheres. A guestdo racial nunca foi tema familiar. Ninguém
pensa, nem fala sobre isso ndo, afirma Luiz, lembrando de seus sobrinhos italianos,
filhos de uma irma que foi para Itdlia e 14 se casou com um homem branco, nunca
questionando a questdo racial ou colocando gualguer gquestdo sobre racismo no
debate familiar.

A familia toda vem daguela regido. Seus avés maternos vieram do interior e eram
chamados, carinhosamente, de Mae Velha e de Pai Velho. Os pais, Manuel Mendes da
Silva e Luzia Mendes da Silva, ja falecidos, sdo de Teresina. A gente estudava muito...
Viviamos correndo atras de melhora da vida com incentivo da minha mée. Todos nos
viemos do interior para entrar na universidade. Eu acho que foi um legado muito bom
que minha mdée deixou. Papai vivia trabalhando fora de Teresina. Ele trabalhava no
DENOX, ele trabalhava em estradas. Quando ele se aposentou ja estava muito velho.

Meu avd era moreno, tinha um cabelo liso. Mas a minha mée teve uns tracos
mais negros. Eu acredito que era do lado da minha vo, que eu ndo conheci. Naguele
tempo, no interior, ndo tinha TV, radio. Ndo tinha mdquina fotografica, ndo tinha
nada. Luz de vela. A porta feita de palha, de coco babagu, feito essas que a gente
coloca aqui no terreiro para dormir. Umas esteiras para fechar a porta. Era assim e
ndo acontecia nada. Era uma seguranca. Papai fazia muita roca e a gente trabalhava
com ele. Por conta disso, a gente sabe o que € comer milho colhido na roga, assado na
hora, o sabor era tdo bom... Traz muito isso de 14 e, por isso, quando eu cheguei em
Belo Horizonte, que eu conheci Juazeiro, figuei com vontade de vir pra cd, de viver
coisas que eu estava acostumado hd muito tempo: carne, peixe pescado no mesmo
dia, carne batida no mesmo dia, fruta amadurecida no pé. Eu té tendo isso.

Foi no terreiro que Luiz encontrou forcas para enfrentar um céancer. Um dia eu
tive um céncer [no apéndice/, s trés pessoas ficaram sabendo: o irmdo mais velho
do meu pai de santo, o irmdo de santo, que € primo dele, e a familia do pai de santo.
So. Eu figuei muito sentido quando eu recebi essa noticia, que eu via todo mundo [...]
se desmanchar em ldgrimas ai o Caboclo Boiadeiro falou no dia que eu fosse fazer a
cirurgia ia 14 estar comigo. E ele foi com certeza. A cirurgia que eu fiz ndo caiu uma
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gota de sangue. Ai depois ele veio agqui para dar noticia, disse o que aconteceu la, que
viu, que ficou segurando a minha méao o tempo todo, gue ndo ia acontecer nada. Apesar
de eu estar com muito medo. Meu irmao mais novo foi assistir para acompanhatr...

Mas nada me aconteceu. Apesar da pressdo alta, foi muito tranqguilo. Até hoje o
meédico ndo sabe por que tudo aguilo aconteceu. Mas a f€ € minha, ndo € dele. Depois
dessa cirurgia que eu fiz, que foi a decima segunda na minha vida, ainda teve mais
duas, uma de hérnia inguinal, uma do lado direito e outra do lado esquerdo... Ai sdo
14 cirurgias. Quem me vé ndo diz que eu passel por isso, mas eu ja passei Antes
disso, ja tinha me livrado de uma infeccdo hospitalar, por conta da ajuda do axe!
Aconteceu de maneira sobrenatural. A infeccdo foi embora. Tém meus amigos que
tiveram problemas séerios e o Ilé ajudou.

Um novo mundo em Belo Horizonte

O apoio da familia foi fundamental para que Luiz ingressasse no curso de
Matematica na Universidade Federal do Piaui. Quando concluiu o curso, tornou-se
professor de Matematica e Fisica, até passar no curso publico para o Banco do Estado
do Piaui, o gque lhe abriu portas para um novo trabalho, em 1985, em Belo Horizonte,
onde desejava morar. L3, fez fortes amizades, desde 1979. Fez um novo concurso para
o Banco do Brasil, que lhe possibilitou pedir transferéncia para a capital mineira,
onde comegou o seu enfrentamento ao preconceito:

Nordestino... Tanto no Sudeste como no Sul qualquer lugar... A dificuldade
€ tdo grande que vai ter que matar um ledo por dia. Em vez de eu chegar la para
eu procurar emprego ja fui com emprego. Ai, pedi transferéncia, consegui e fui. Ai
comegou a minha historia.

Luiz € o primeiro filho feito no Onyndancor, apds os nove anos de luto religioso
pela morte do fundador, Seu Manuel, o Zaze. A pessoa que levou Luiz ao terreiro ja
era auxiliar do Babalorixa. Assim, depois que ele fez a sua obrigagdo, comecaram
a chegar outras pessoas, representando o recomec¢o do Onyndancor. Oriundo de
uma familia catdlica, ele nunca enfrentou resisténcias na familia em funcdo da sua
religiosidade.

Somos todos de formacéo catolica. E até onde eu saiba o tinico médium sou eu.
Eu vim para cd porque eu sou méedium e quem € médium so faz sentido entrar no axé
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quem € médium, guem néo €, ndo faz sentido. Ou gue manifesta, ou gue ndo manifesta
tem que ser medium. Tem que ter mediunidade. O kardecismo aceita gqualquer pessoa
que queira viver em sintonia com a espiritualidade, mas aqui so faz sentido gquem
tiver mediunidade. E eu vim para cad muito por isso ai, também. Em primeiro lugar,
faco isso porgue sou meédium, mas a minha familia aceita, ndo fala nada contra.

Se foi facil a relacado familiar, o racismo religioso se manifestou em varias outras
ocasides da vida de Luiz: J&d xinguel muita gente, conta ele, entre risos nervosos.
Quando sabe que a gente € simpatizante do axe, vem com a discriminacdo. Eu nunca
falei a respeito, nunca tinha falado com ninguém. Quando eu falei, eles disseram
assim: “Eu sabia que tinha alguma coisa diferente em vocé. Agora a gente ja sabe”.
O gque eu vejo no axé € que ele ensina a gente a respeitar. Ele ndo ensina nada sobre
santidade, perfeicdo, isso ndo existe. Isso foi so pra Jesus Cristo.

Oxala é o meu Orixa de cabeca!

Oxald foi o primeiro Orixd, lemanjd o segundo e, depois, como a gente precisa
de um terceiro, que fica em um dos lados, foi escolhido Ogum. Ainda tem mais dois
que foram incluidos: Obaluaié e Xangd, o patrono da casa. Luiz é muito emotivo e a
emoc¢do toma conta dele guando fala de seus Orixas e de sua iniciagdo no Onyndancor.
O homem sério, sisudo, a primeira vista, é pura emocgdo diante de seus Orixas e de
sua casa de fé! A vivéncia se fez intensa desde quando entrou pela primeira vez no
terreiro, em 2004. Lembra que o Onyndancor também ajudou muitas pessoas em
Belo Horizonte e o que o trouxeram até aqui. Luiz afirma, com muita fé, que todas as
pessoas tém problemas no campo espiritual e necessitam de ajuda e que amediunidade
precisa ser trabalhada, pois, para ele, todas as pessoas tém mediunidade.

A mediunidade € um canal gque vocé absorve coisas do sobrenatural, a
mediunidade € isso ai. E como tem muita coisa solta por ai, morre num desastre, em
uma troca de tiro, aquelas pessoas ndo querem se considerar gque estejam mortas,
néo. Andam por ai se sentindo vivo, e guando se aproximam de alguém que € meédium,
que ele conhece, guem € medium tem uma luz em torno de si. SO quem conhece,
gquem ¢ vidente e quem jd ndo esta mais aqui.

Entio, os eguns, como a gente chama gquem ja morreu, se aproximam e ficam
sugando as coisas dele. E aguilo vai atraindo consequéncias. Ndo € para aquele ser estar
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aqui, ndo € mais daqui, mas ele estad. E, por isso, que as pessoas, muitas vezes, precisam
do terreiro para fazer um trabalho de limpeza, para afastar essas pessoas, conduzir a
algum lugar confortdvel para conscientizar que ele estd naguele lugar e ndo mais aqui.
E isso que o Onyndancor faz e faz muito bem. Quem vem pra cd se sente aliviado.

Ha 19 anos no terreiro, Luiz ja viu muita coisa, principalmente a forma como
o terreiro se relaciona com o mundo exterior. Ele acredita gue o Onyndancor é um
dos espacos religiosos mais conhecidos da cidade e foi impulsionado pela abertura
cultural criada pelo Afoxé Filhos de Zaze, que deu visibilidade e trouxe muita gente.
Para ele, muitos acham que o Axé é uma forma de se ganhar dinheiro facil, enganando
as pessoas. Mas aqui ndo: a primeira coisa que se fala aqui € gue ndo se pede dinheiro.
Pede os encargos daqguilo que € preciso, o que se vai usar: vela, banho, essas coisas
todas. Ai ndo € justo o pai de santo tirar do seu bolso para um trabalho. As vezes, ele
tira, mas ndo estd certo. E s6 isso que ele pede. As vezes, quando a pessoa nido tem.

[...] Mas teve uma menina que foi fazer uma obrigacdo, fazer o santo dela em uma
casa, ele era charlatio. Cobrou o dinheiro, estava botando ela para trabalhar, e ainda
por cima ela tinha um filho, ela era mde solteira e tinha um filho, até batia na crianca.
A dentncia chegou no Conselho Tutelar. O Conselho Tutelar for la, viu, interveio. A
Justica determinou gque procurasse um terreiro onde ela pudesse completar aguele
trabalho, que ela queria fazer aquele santo. Ai fizeram um trabalho, uma pesqguisa e
descobriram um terreiro digno e verdadeiro, e eles indicaram o Onyndancor. Ai ela
veio pra ca. FE vieram os oficiais de Justica com ela assistir a palestra dela com o pai
de santo daqui. Ela veio, contou tudo, foi feita a outra ligacdo dela aqui, ja fez, ficou
boa, depois seguiu o caminho dela.

Com a vizinhanca, o Onyndancor nao tem tido problema, na opinido de Luixz.
Apesar disso, e com muita ironia, ele faz questdo de frisar a perseguicao de alguns
segmentos neopentecostais as religides de matriz africana: Onde tem evangélico,
tem gente ruim, entendeu?! Esses evangélicos sempre aparecem e citam os nomes
das entidades que eles ouvem falar: Caboclo ndo sei o qué, Caboclo ndo sei o qué, eles
ficam xingando. Eles ndo sabem, ndo tém nem nog¢do que ao falar isso estdo chamando
o nome do deménio. Se chamar o nome do deménio ele vai. Entdo, eu espero gque isso
ai, que o povo guarde na memoria, como sinal que eles tém gue respeitar a fe do
outro gque € um ato legal, gue esta na Constituicdo do Brasil. A manifestacdo € livre,
a manifestacdo religiosa é livre.
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Mas fora esse povo, ai eu vejo que a vizinhanca, olha o Onyndancor como local de
paz. Tem gente que, as vezes, passa o dia sem comer, aqui tem muita pobreza, ai ficam
torcendo para que haja uma obrigacdo. A festa aqui ele vem para cd porque sabe que
depois tem comida para eles. E essa relacdo gue o Onyndancor tem com a comunidade.

Luiz se agita, fica tenso, sua fala muda, seus gestos mudam gquando ele recorda
das agressoes cometidas por esses segmentos religiosos. Ele reconhece que ha alguns
avancos na relagdo com outras religides e cita como exemplo a Igreja do Cosminho, no
Alto da Maravilha, que antes abrigava um Candomblé e a mae de santo deixou a casa
como heranca para a Igreja Catdlica, desde que seus santos, Cosme e Damido, fossem
reverenciados. A5 o copista® assinou, respondeu e a igreja esta la diferente das outras
Igrejas, porque € uma casa normal, ndo € aquele espaco com uma pracga, igreja sempre
€ assim, isolada. Ali, era um terreiro de Candomblé. E um passo para acabar com a
grande barreira que pode existir entre a Igreja Catolica e o terreiro de Axe. Reconhecido
pelo proprio Bispo como um lugar santo e foi aceito pela propria igreja, relembra Luiz.

O antigo terreiro do Cosminho, hoje uma simpatica igreja no coracédo de Juazeiro,
também possui ligagdes com o Onyndancor, o que nos faz pensar como a familia do Axé se
entrelaca em Juazeiro. Segundo Mae Edna, o terreno que abrigava o terreiro foi doado pela
avé de uma das filhas de santo de Mae Filhinha, que por sua vez € irma de Zinguemim.
Essa senhora, gue mora no Jorrinho, frequenta com regularidade o Onyndancor.

A trajetoria de Claudia, a dor que doia dentro e fora do seu corpo

Soberana, Silobeji pisa firme no terreiro Onyndancor! Ewé O! Salve as folhas.
E Ossain que hoje a toma e a faz rodopiar. Tudo ele sabe sobre as folhas e, assim,
passou a tomar conta do Ori de Ana Claudia! Com amor e firme=za, ela abragou o
I1é e seus Orixads. Com essa poténcia nos olhos, um torgo branco bem amarrado, a
altura de uma das principais EkRedes da casa, e uma saia que se abre em um grande
circulo branco bordado sobre a cadeira, Claudia nos recebe para contar sobre a
transformacdo que o Ilé Asé Onyndancor fez em sua vida.

+“Aquele que copia, que transcreve manualmente os textos”. Diciondrio Oxford languages. Disponivel em: https://www.
google.com/search?g=copista&og=copista&gs_lcrp=EgZjaHIJvbWUyCQgAEEUYORiIABDIMCAEQABgKGLEDGIAEMg-
cIAhAAGIAEMgcIAXAAGIAEMgwWIBBAAGAOYsQMYgAQyCQgFEAAYChiABDIHCAYQABiIABDIJCAcQABgKGIAEMgcI-
CBAAGIAEMgRICRAAGAOYgASoAgiwAgE&sourceid=chrome&ie=UTF-8. Acesso em: 09 jun. 2022.
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A histéria de Claudia, 50 anos, até pode ter semelhancas com a de outras
pessoas gque todos os dias passam andnimas ao nosso lado, pelas ruas da cidade.
E uma histéria invisivel para os olhos da sociedade, marcada pela dor que ecoava
por dentro e por fora de seu corpo. Ha algum tempo, Claudia trabalha como gerente
administrativa de lojas em Juazeiro e, ao vé-la trabalhando, ninguém imagina o que
essa mulher ja viveu.

A vida de Claudia foi marcada pela perda abrupta e violenta de um irmdo. Uma
dor sem fim passou a lhe acompanhar e esse foi o motivo de sua aproximacdo ao
Candomblé. Porém, quando revive a sua histéria, Claidia percebe que, ja com 12
anos, dava sinais de uma mediunidade avanc¢ada. Ela tinha sonhos que se tornavam
fatos reais. Uma dessas visoes foi da imagem de Iemanja. Quando crianca, absorvia
com facilidade as emocgdes alheias, era como um para-raios emocional.

Filha de Dona Raimunda e Seu Esmeraldo, ela tinha trés irmaos: um homem e
duas mulheres. Ela era a segunda filha do casal. Em um dia de 1994, seu irmdo mais
velho, entdo com 17 anos, foi a uma festa no bairro Alto da Maravilha, em Juazeiro.
No meio da festa, ocorreu uma briga e ele foi atingido por uma facada. Claudia conta
gue um dia antes do crime ela estava em casa, dormindo, e recebeu uma mensagem
mediunica de toda a cena da agressado. Quando um funcionario do hospital foi avisar
a familia, ela ja sabia do caso.

A familia correu para o hospital. O pai chegou a doar sangue, mas nao teve
jeito. Seu irmdo morreu em seus bracos. Essa passagem marcou muito sua vida e
é um passado gque ainda ddi e que a emociona sempre que fala no assunto. O relato
foi muito intenso e impactou o grupo de jornalistas. O criminoso, um jovem com
menos de 18 anos, foi preso em flagrante, e cumpriu pena em casas de atendimento
socioeducativo para jovens em conflito com a lei.

Dona Raimunda, a ma3e de Claudia, é uma mulher religiosa que segue o
Catolicismo. Ela faz questdo de pontuar que, nesse quesito, € como a mae, pois era
a Unica filha que acompanhava a mae nas missas, tendo cumprido todos os rituais
catdlicos: foi batizada; fez a primeira comunhado e crisma; e seu casamento aconteceu
na Igreja. Ela foi a tinica das filhas a seguir esses protocolos religiosos.

Minha mée diz sempre que fui a provacdo de Deus, eu sei o que ela quis dizer, eu
fui a unica que casou no padre e no civil, gue fez crisma e comunhio. Eu a acompanhei
muito na Igreja. Eu tinha e, tenho uma fé muito grande em Deus. Eu ia para a
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Igreja e ndo conseguia me controlar. Eu chorava o tempo todo. Fu ndo conseguia
me concentrar na Igreja e encontrava um vazio, como se eu ndo me encontrasse e,
no final, eu me sentia bem. Parecia que faltava alguma coisa. Mas eu crianca ndo
entendi. Ai ja comecei a amadurecer. E eu ia para Igreja e, assim, eu tinha a fé em
Deus, mas ainda era algo vazio, faltava alguma coisa e eu ndo entendia o que era. Mas
minha familia € toda catolica. Eu sou catolica, mas eu tenho uma descendéncia afro.

Mesmo Claudia seguindo a mae na Igreja, ela ainda sentia que havia algo errado
com ela que carregava um misto de vazio interior e angustia. Ela ndo entendia
como poderia sentir aquilo a ponto de chorar, constantemente e compulsivamente.
Carregar traduz esse sentimento, como sendo uma depressao profunda.

Era assim, chegava ao ponto de sentir uma tristeza enorme, tipo agquela coisa
profunda parecendo uma depressdo, aguela coisa momentinea de que uma hora eu
estava bem e outra hora estava ruim e dagui a pouco eu estava com medo e dava
vontade de beber. Eu bebia e me transformava. Chegava em casa e ndo sabia o que eu
estava fazendo e tudo isso me dava tipo uma depressdo muito profunda e eu comegava
a chorar e pedia pelo amor de Deus e me ajoelhava. Eu chegava nos pés da minha mée
e pedia pelo amor de Deus pra minha mie me ajudar, sem saber, e eu sentia que tinha
uma coisa errada comigo nagquele momento ali, nos meus 37 e 38 anos.

Até gque um dia, quando Claudia estava gerenciando uma loja, uma moga
chamada Katiuscia, filha de santo do Onyndancor, foi até ela e perguntou se ela estava
bem, ja que estava nitido o seu sofrimento, nitida uma dor nao sé no espirito, mas
ja estava visivel no seu semblante, no seu fisico. E foi ai gue comecgou sua histéria de
acolhimento e superag¢ao no terreiro Onyndancor.

Acolhimento e superacao

Katiuscia propds a ela de ir conhecer um lugar que, talvez, ela pudesse se
identificar e ser ajudada nesse processo de superacgdo da dor e da tristeza, sentimentos
que a acompanhavam por um longo tempo. Logo, Claudia topou e, junto com seu
esposo, foi conhecer o Onyndancor.

Chegando 13, ela deu de cara com um Ilé. Um terreiro de Candomblé. Para ela, o
fato novo lhe gerou uma certa insegurancga, um incémodo, ja que sua familia era toda
catdlica e ndo aceitava nem ouvir falar de religides como Umbanda e Candomblé.
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Essas expressoes, para a familia, tinham sentido de algo referente ao demonio. Meu
pai e minha mde nunca aceitaram isso. E eu fui na raca, eu fui na dor, cheguei na
dor, na misericordia de Deus. Eu cheguei, quem me abracou foi Ya, ela quem me
abriu as portas. Cheguei no desespero chorando. A minha manifestacdo aflorada e
o gque tinha de negativo estava em cima das minhas costas, entendeu? E eu cheguei
recebendo, no meio do terreiro, e eles viram, né?! Eu cheguel pra Ya e ela me pediu
calma e eu s6 chorava, nesse momento.

Assim, dois anos depois, com 38 anos, Ana Claudia Fernanda foi acolhida pelo
Onyndancor e por Pai Ezinho. Entrou para o axé, recebeu a dijina de Sinobeji. Hoje,
aos 44 anos, se diz mudada, realizada e feliz com o axé. Muito feliz! Falar do axe pra
mim € emocionante, foi a minha segunda vida, foi a coisa mais maravilhosa que
aconteceu na minha vida. Foi onde eu me encontrei, foi a minha segunda vida e a
segunda oportunidade que Deus me deu.

O inicio dessa nova vida religiosa foi meio confuso para ela, que passou dois anos
frequentando o Ilg, fazendo trabalhos até que, realmente, reconheceu qual era a sua
missdo no Candomblé. Mas, até chegar a essa definigdo espiritual, houve uma disputa
de Orixas por sua cabeca. E, eu sou filha de cabeca de Ossain. Porém, eu tenho Iemanja
também comigo, que ela foi e € uma mdéae muito presente na minha vida e, assim, no
primeiro momento de camarinha. Foi 21 dias decorridos no IIé, tive ela presente nos
21 dias e tudo estava pra ser, assim, minha méie de frente ser Iemanja, mas quando foi
no ultimo dia, meu pai veio de novo e disse que ndo, que ele que vai, entendeu? Teve
essa briga de Orixas pela minha cabegca. Meu pai sempre conta essa historia para meus
irmdos de axé e minhas tias. Eu so tenho a agradecer, por tudo. Porgue deu tudo bem,
sou filha de Ossain. Eu sou do Ketu, sou raspada, sou tatuada no Ilé Axe Onyndancor,
com muito orgulho de um pai de santo que € uma bencdo, um presente de Deus que
Olorum me deu, que ele ndo € so um pai, € meu amigo, meu confidente, € a terceira
pessoa da minha vida: primeiramente Deus, abaixo de Deus a santissima trindade e
maeus guias, Orixd de cabeca, meu pai Xango, que me levou e me deu forga.

Hoje, Ana Claudia se considera uma mulher realizada com a sua religiosidade.
Ela conta, sem dar detalhes, que ja passou por questdes de intolerancia por causa da
sua religido, mas, principalmente, dentro de sua familia. Com 13 anos de filha do Il¢,
ela diz que viu muitas mudangas. Fala gue o numero de integrantes do Ilé aumentou
e a estrutura também e que, assim como a vida, o Ilé tem aqueles que ficam e aqueles
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que seguem outros caminhos. E que ela tem uma grande expectativa em relacdo ao
futuro do Ilé e espera que os novos filhos, que estdo entrando no axé, valorizem a
religido e realizem as agdes que a casa precisa.

Uniao dos terreiros

Claudia acredita que se todos os terreiros da regido de Juazeiro e Petrolina se
unissem para valorizar o Axé, ao invés de deixar de pensar unicamente em problemas
internos, seria um importante caminho para o combate ao preconceito. Ela tem uma
profunda gratiddo por Pai Ezinho. Sua admiracdo ndo se limita apenas ao fato de ele
ser um lider espiritual, mas se estende ao ser humano, que ela considera “incrivel e
maravilhoso”, que atende e acolhe:

Olha, o que eu acho nele incrivel € gque tudo pra ele estd bom, os momentos
malis dificeis ele faz: “Que minha filha, nos somos mais nos’”. E o mundo estd se
acabando e ele sentado naguela cadeira e fala: “Isso ndo é nada”. E isso que eu acho
bonito nele como pessoa, ele traz uma seguranca tdo grande, nem estou falando da
questdo espiritual, € como pessoa. Eu acho gque € a paz e ele traz a paz.

Mae dobrada

Claudia é m3e de uma jovem de 29 anos que faz curso superior em uma
universidade federal. A filha é s6 orgulho. Mas ela também é Mae Pequena de Murilo
Rosa, filho biolégico de Pai Ezinho e que tem despontado como uma importante
lideranca religiosa dentro do Onyndancor. Para Claudia, é uma grande dadiva
vivenciar a filha construindo um caminho de realiza¢des profissionais e ter seu
primeiro filho de santo se firmando com tanta seguranca no Axé! Sou “uma mde
dobrada’, pronta pra acolher e aconselhar os dois.

Historias e memorias de Orlando José, filho de Ogum

Dono de uma voz calma e de emogdes peculiares, Orlando José dos Santos, 76
anos, ndo se deixa intimidar por um gravador ou pela presenca de jornalistas. Traz
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no seu depoimento suas melhores lembrancgas de uma unido de mais de 49 anos com
Raimunda de Alakao Beci, sua eterna companheira gque partiu hd quatro, mas que
ainda o acompanha, seja através de sua memdria, ou visitando os seus sonhos.

Orlando guarda também memodrias de seu padrinho Manuel Rosa, que muitos
anos antes, guando era o Babalorixa do terreiro Abassad de Xangd, o curou de uma
enfermidade no pé. Natural de Santana do Sobrado, municipio de Casa Nova/BA,
Seu Orlando veio para Juazeiro/BA ainda menino. Tinha cerca de 11 anos gquando
aqui chegou. Teve, ao todo, trés irmdos, mas apenas um ainda estd vivo. Carrega
no sangue a descendéncia de duas figuras fortes, seus pais, que o criaram, e seus
irmadaos, com o fruto do seu trabalho nas navega¢des no Vale do Sdo Francisco.

Meu pai trabalhava na Navegagdo Pirapora, em Santana/BA. Jd minha mde
trabalhava na navegagdo, agqui de Juazeiro/BA. A minha mde era cozinheira na
companhia de navegacdo, trabalhava viajando. Jd meu pai trabalhava viajando pelo
Sertdo afora. Ia e voltava nas navegagdes, de Pirapora a Juazeiro/BA. A sua fungcdo
nas embarcacdes era de marinheiro.

Em meados de 1969, gquando ja morava no bairro Santo Anténio, Orlando José
foi acometido por uma doenca no pé, gue o deixou quase sem conseguir se locomover.
Foi uma dgua gque saiu no pe, saiu aguele aguaceiro no pé e aparecia a carne do pe. Eu
dizia, meu Deus do céu, serd que eu vou ficar sem meu pe? Como nao curava, Orlando
procurava outros meios para tentar reverter sua situagdo. O seu problema era de
conhecimento de alguns amigos e moradores do bairro. E nessa busca, uma amiga
lhe apresentou Seu Manuel Rosa:

Rapaz, quando eu morava la no bairro Santo Anténio, onde eu morava la, ar
tinha uma mulher gue sabia como eu era, que eu estava doente desse pe, entdo ela foi
e disse: “~ Seu Orlando, vamos fazer o seguinte”. Eu digo: “~ Bom o que é?”. “~ Eu vou
levar o senhor a casa de Seu Manuel”. “~ Na casa de Seu Manuel?’, eu perguntei. E
ela disse: “— Sim”, “~ Quem € o senhor Manuel?”. Af ela disse que € Manuel de Flora,
o marido de Dona Flora. Eu digo: “Onde é?”, Ela disse: “E 14 no Piranga’”. E eu me
perguntei: “Serd que eu vou aguentar ir desse jeito?”. Isso tem € anos, era meados de
1968 ou 19629.

Seu Orlando, como a maioria dos afrodescendentes no Brasil, tinha pouco
conhecimento acerca das religides de matriz africana. Por isso, ndo acreditava que
pudesse vir a se curar em uma sessao no terreiro de Candomblé: Eu ndo acreditava
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porgue eu ndo sabia. Depois de um tempo para ca que eu fui la para casa dele, que o
Caboclo dele olhou assim para o meu pé e tudo fez. E fez uns remédios e eu sei que
com esses remédios que eu fui, fui indo, fui indo e figuei bom.

Apds um meés do inicio do seu tratamento no terreiro, Orlando foi acometido
por uma forte emocdo ao se ver andando: Eu figuel tomando esse remédio mais
ou menos um més, foi um més depois dai que figuei bom, gque eu figuei andando,
andando, eu andava tudo. Eu sei que eu chorei, guando eu figuei bom do meu pé, e
eu sei que o Caboclo dele me tratou bem, tratou bem mesmo meu pé. Ai que eu figuei
bom, ai eu chorei e ate hoje ainda considero ele como padrinho, meu padrinho seu Ze
de Alencar. Ter hoje meu padrinho José de Alencar, e foi ele que me tratou, entdo eu
néo posso desconsiderar nenhum Orixa e nenhum Caboclo porgque quando ele tratou
do meu pé foi ai que eu vim acreditar. De ld para ca que eu vim acreditar.

A partir disso, uma forte relagdo se criou entre o terreiro Onyndancor e Orlando.
Enlace esse que se deve a todo o seu respeito, admiracdo e fé ao Caboclo Boiadeiro
Zeca da Varginha. Seu Orlando e sua esposa passaram, assim, a frequentar com
frequéncia a casa, onde praticavam suas rezas e agradeciam ao Caboclo e aos Orixas
através dos festejos.

Depois que eu figuei bom do meu pée, guando ele mudou pra ca, ai as rezas
aguelas de gquarta-feira, ele ia buscar a gente, ai a gente vinha com ele. A gente vinha
rezar e tudo. E agqui mesmo a gente dormia, eu ficava. Era tarde pra gente ir para
casa, ai a gente dormia ld no barracdo. E quando era tempo das festa deles a gente
vinha para a festa e eu sei que dai depois, depois que nos viemos para a festa dele, ai
eu figuei completamente agradecido, ai figuei comecando a andar aqui diretamente”.

O sentimento que adveio dessaligagado e o acolhimento dos integrantes da familia
Rosa sdo algo que Orlando guarda ainda hoje. Ele sempre se emociona ao contar a
histéria de como os conheceu: Chegou ao meu conhecimento, principalmente, e ndo
€ que eu esteja na presenca dela (diz ele se referindo a Mie Edna), o povo dagui esta
dentro do meu coragéo, todo meu coracdo. Entdo, por isso eu ndo desprezo esse povo.
Eum povo gue eu gosto muito, esse povo dagui. Considero-me como parente tamberm.
Considero todos eles como parentes de tanto tempo gque eu tinha freguentando
aqui. Ando aqui pela casa deles, nunca abandonei eles. Eles também nunca me
abandonaram e sempre vou na casa dele no tempo de festa, dentro da festa.

Sua conexdo com Seu Manuel se fortaleceu ainda mais guando Raimunda, sua
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esposa, fez santo no terreiro Onyndancor. Ele falava muitas coisas boas para mim,
me dava conselho e que ndo deixasse de vim na casa dele. Depois dai a minha esposa
passou a andar agui também, passou a ser filha de santo dele, como ela tinha antes
de morrer 37 anos de ya, e dai nos ficamos frequentando e tudo.

Sempre acatando as orientagdes de seu padrinho Manuel, Orlando foi se
confirmar em outro terreiro, dado que, de acordo com Seu Manuel Rosa, marido
e esposa nado podiam se confirmar no mesmo local. Sua confirmacdo demorou um
pouco para acontecer. S6 em 2004 Seu Orlando se sentiu preparado para dar a sua
obrigacdo, aceitando, assim, o legado de seu pai Ogum.

Eu ndo me confirmei 13, eu me confirmei em outro canto, porque ele disse que
o casal ndo se pode confirmar num canto so. Um se confirma no lugar e o outro se
confirma no outro, para ndo dar certo, como € gque diz? Para ndo dar briga em casa.
Entdo, isso eu fiz e, gracas a Deus, durante os tempos que nos vivemos, gracas a
Deus nos ndo tivemos um peqgquenininho de discussdo. Eu me confirmei em 2004, no
terreiro de Dorinha, que ficava no bairro Jardim FIorida.

Seu Orlando sempre apoiou a esposa nas suas obriga¢des dentro do terreiro.
Ele a acompanhava quando podia e a auxiliava nos trabalhos de casa.

Eu a acompanhava quando ela era iad, ai tudo bem ai ela ficava 1a. Eu ficava em
casa cuidando das coisas, ia trabalhar quando chegava, cuidava da casa as vezes, quando
chegava o tempo dela sair. Ela vinha para casa para dormir, guando dava seis horas tinha
gue estar ld para dormir. Nunca reclamei porgque € uma coisa que eu tenho tanta fe. E,
também, assim, eu ndo sabia, eu ndo sabia direito depois foi indo foi quando eu comecei
frequentar foi que chegando aquela animacdo, chegando agquela coisa assim na minha
cabeca e no meu coracdo eu, “meu Deus, gracas a Deus que agora estou sabendo, estou
entendendo algumas coisa, ndo sei todas, mas algumas coisa estou entendendo gracas
a Deus”. E quando ela saiu dai que l4 foi para casa dela foi que eu figuei mais satisfeito.

Rindo, Orlando conta que seu Uinico desconforto era em nao querer ficar sozinho
em casa. Ele valorizava a presencga da sua mulher ao seu lado. O relacionamento de
mais de 46 anos de convivéncia foi sempre marcado por um grande companheirismo,
uma admiragdo e um amor que sentiam um pelo outro. Era ruim ficar em casa so.
Mas eu ndo podia fazer nada, ela estava de obrigacdo. Eu também ndo podia, eu tinha
que me conformar, eu tinha que me conformar com aquilo que Deus faz.

Fazer o santo de Raimunda foi uma grande experiéncia na vida do casal,
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melhorou nao s6 a relagdo com sua fé, mas também seu casamento com Orlando.

Quando ela chegou em casa, ela chegou boa gracas a Deus, chegou boa, chegou
bem. N&o tinha negocio de discussdo comigo, ndo tinha problema nenhum com a
gente. Ela ndo tinha problema nenhum comigo, se ela quisesse sair, dizia: “~ Orlando,
eu vou la para casa do meu pai”. “-~ Pode ir, eu dizia”. “— N&o se preocupe com a casa,
pode deixar que a casa eu tomo conta”. Ela chegava e conversava com eles. Quando
dava a hora, ela dizia: “Meu pai, eu vou em casa jantar, depois eu venho”. E ele liberava
ela. “— V&, minha filha, va jantar e volte, minha filha, que ja estd quase passando da
hora”, E ela vinha, chegava ai tomava um café ligeiro, nem comia direito, tomava
café¢ ligeiro e voltava, mas ela foi uma das filhas, foi um barco de trés gque ndo deu
trabalho a meu Pai Manuel.

Esse foi um dos barcos mais fortes do Onyndancor. Orlando se emociona
bastante ao falar. Esse barco foi formado por Maria de Tempo, Pai Ezinho e Raimunda.

N&o € guerendo desfazer, mas ainda ndo vi um barco de trés igual a esse, ainda
né&o vi. Porgque o barco foi um barco bem tirado, um barco bem respeitado, um barco
que a gente ficava assim, eu ficava assim olhando, “meu Deus, que barco”. As vezes
eu ficava em casa conversando sozinho, eu digo: “Meu Deus, que barco, que barco
bonito, que barco lindo’.

Foi com a voz embargada, palavras engasgadas pela emocgdo, com lagrimas
nos olhos e tendo que fazer algumas pausas para controlar a emoc¢do — s6 assim
conseguindo falar —, que Seu Orlando contou, com todo o seu sentimento e respeito,
a histéria do barco do qual sua mulher fez parte. Nesse momento, foi impossivel ndo
se deixar viajar pelas emog¢des da voz embargada e da face transbordando de emogao
de Seu Orlando.

Eu vejo nos outros Candomblés e ainda ndo vi um barco igual ao do meu
padrinho Manuel, ainda néo vi. O primeiro eu sei que existiu, mas eu acho que esse €
o segundo. Eu ia nos outros Candomblés, olhava os barcos, mas ndo era assim, igual o
dagui ndo. Ndo € porqgque eu gqueria colocar em todas as alturas nao. E porgue o daguli,
o barco foi bem feito, bem feito, bem feito, bem feito. Coisa foi qguando o barco saiu,
ai eu ndo aguentei ndo, tive que chorar, chorar de emocdo.

Depois de mais uma pausa para controlar a emocgdo, Orlando conta, ainda com
os olhos cheios de ldgrimas, dos sonhos que teve com sua mulher e com seu padrinho
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Manuel. Sonho com ela. Eu sonhei que meu padrinho Manuel, sonhei com eles dois,
a primeira vez. A segunda vez sonhei com meu padrinho Manuel e Maria. A terceira
vez sonhei com meu Pai Manuel e Ezinho. Mas tudo agui, esses sonhos foram tudo
aqui, tudo agui, esses sonhos. Depois sonhei com o barco tambéem, aguele barco,
assim no barracdo. De frente olhava assim para o barco, € verdade, ai comecava a
chorar, ai no sonho eu me acordei.

Abertura da casa de Xango

Alguns anos depois de receber santo, Raimunda de Alakao Beci decide abrir
seu proprio terreiro, seguindo a vontade de seu pai Xangd. Mesmo com todas as
dificuldades, sua casa foi aberta. Seu Orlando ja ndo recorda mais a data, mas ainda
permanece em sua memoria muitas lembrangas dos momentos vivenciados ali,
desde os cuidados da sua esposa e dele com o terreiro até os preparativos para as
rezas e os festejos etc.

Ela abriu pelo Orixa. Ela ficava pensando: “Meu Deus, como € gque eu vou abrir
esse barracdo, meu pai quer um barracdo, e como € gque eu vou abrir esse barracdo?’.
Ainessa época eu estava trabalhando, teve uma época gue nos tocamos no Candomblé
simples, Xangé veio ai eu falei para ele, digo: “Xangé de vos, que a paciéncia de vos,
que € de vos, seu barraco. Que o ilé de vos no Candomblé se trata como ilé, ilé de vos
eu vou dar a chave”. Como esta ai hoje, esta na chave, o guanto me ajudou eu dei o que
ele precisou, € tanto que ele ainda estd ai.

Hoje o terreiro ja ndo estd em funcionamento. Ha cerca de dois anos, Dona
Raimunda faleceu e Seu Orlando ja ndo consegue tocar a casa sozinho. Em parte
pela idade avancada, gue ndo lhe permite dar conta de tudo e, também, pelos custos
financeiros necessarios para manter o terreiro aberto.

Quando era eu e ela ai era nos dois, mas como ela faleceu. Entdo, eu sozinho
para tomar conta de um terreiro € muito puxado. Uma pessoa sozinha ndo dd conta
daguilo que precisa. Vamos dizer assim, se tem uma festa nesse terreiro entdo ali
a pessoa tem gue precisar correr atras dagquilo que € preciso na festa do terreiro.
Entdo, para mim fazer isso tudo ndo tem como ndo, ganha muito pouco, € muito
pouco, ndo dava para mim fazer isso, essas coisas mais nao.

Dava quando era eu e ela, quando era os dois dava se ela dissesse: “Orlando,
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eu vou querer assim’, assim eu fazia. E se eu dissesse: “Raimunda, eu vou querer
assim’, assim ela aceitava, eu tambem aceitava, nosso negocio era tudo combinado,
14 ndo tinha esse negocio de eu chegar e dizer, dela chegar e dizer para mim ndo vou
fazer, ndo € para fazer, ndo € para fazer isso ai. Gracas a Deus nunca aconteceu, 46
anos de convivéncia tudo foi assim. Quarenta e seis anos de convivéncia.

Por outro lado, para dificultar, Seu Orlando também tem problemas de saude
que chegaram com o passar dos anos. Ele ja se submeteu a duas cirurgias: uma no olho
direito e a outra no esquerdo. Esse conjunto de problemas justificam o fechamento
do terreiro, associado, € claro, a falta da sua esposa. S6 ndo estou fazendo agora por
causa das minhas vistas, eu fiz uma cirurgia no olho esquerdo, e desse agqui agora
vou fazer no dia 16, que € o do lado direito. Vou fazer no dia 16.

Sua filha, que ndo é do Candomblé, mas que participava das programagcdes do
terreiro quando a mae era viva, se revoltou depois da sua morte e ndo aceita que o
terreiro seja aberto outra vez. Ela agora ndo aceita. FEla gostava um pouco gquando
estava la em casa. Mas depois que minha esposa faleceu ela se revoltou. Ndo gquero
mais Candomblé aqui de jeito nenhum, ndo quero ndo. Queria qguando minha méie
era viva, mas ela faleceu, guero mais Candomble agqui ndo. “Pai, pelo amor de Deus,
ndo faca mais Candomblé aqui ndo, pelo amor de Deus”. Eu disse: “Minha filha, entdo
ndo vou fazer porque eu ndo estou tendo condigbes, ndo da para eu fazer, porgque eu
quero, se desse eu fazia.

Orlando acredita que assim como o terreiro Onyndancor, a casa que Raimunda
abriu para Xangbé também nunca sofreu com o racismo religioso, por parte dos
moradores do bairro do Quidé.

Agqui, por enguanto, até o momento pelo menos, agqui na nossa area nunca
ocorreu. Até o momento estou muito bem, muito bem. Respeito, apesar que tem umas
ai que sdo religiosos, respeito também, até o momento ndo vi falar mal. Quando eles
veem que ndo déd para ficar ai também, eles tém para onde ir, e sai tudo, vdo por ai. E
o som gue eles ndo gostam, ai eles se afastam.

Do mesmo jeito, relata nao ter sofrido intolerancia religiosa, mas a fala contida
e as palavras que se destacam na sua fala ddo a entender o contrario. Por enguanto,
néo, mesmo que a pessoa chegue e fale ndo estou nem ai se quiser falar. Pode falar ndo
estou nem ai, estou vivo, estou na minha, sentado, caladdo, baixo a cabega, suspenso,
uso as pernas, qguem quiser falar gque fale.
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Um bom filho a casa retorna

A sua relagdo com Pai Ezinho é carinhosa e reciproca. Isso porque, além de
Edson Rosa ser filho de seu padrinho, Seu Manuel - e s6 por isso lhe tem forte
consideragdo —, também o ajudou no barco ao lado de sua esposa, barco esse que
desperta o melhor de suas lembrancas.

Quase sempre que ele precisa de ajuda, o Babalorixd do Onyndancor estad
sempre disposto a lhe auxiliar. Quando se pega olhando para o terreiro, Seu Orlando
fica admirado ao ver o seu progresso. E possivel, nesses momentos, ver a felicidade
refletida no seu olhar. O convivio com ele aqui € muito bom. Ele tem aquela bondade
comigo e eu tenho agquela bondade com ele e, assim, sucessivamente. Em algumas
partes e em algum momento de doenca ja recorri a ele e nessas partes ele me ajudou.
Eu observo como o terreiro andou mais, andou mais devido ao conhecimento que o
terreiro estd tendo e estd chegando mais conhecimento para o terreiro. O terreiro
esta subindo cada vez mais.

Seu amor pelo Onyndancor ¢ explicito. Estd em cada fala, olhar, gesto do corpo,
até o leve balancar das maos. Seu Orlando é puro amor ao falar do significado do
terreiro Onyndancor na sua vida. Significa para mim todas as coisas gque eu vejo,
coisas que vejo sempre. Vejo coisas boas, vejo muitas coisas boas ai, esse movimento
do Candomble, quando tem o festejo agqui eu sempre venho. Eu gosto de todas as
festas, porgque € coisa do meu coracdo dos Orixas. EFu gosto muito dos Orixas, tenho
f€, pode ser quem for, pode ser o Caboclo, pode ser Orixa, pode ser Eré e outros mais.

Maria Bethania e o amor revolucionario

Maria Bethéania Silva tem 53, destes, 33 anos foram morando no bairro do
Quidé. Natural de Carnaiba-PE, Maria é doméstica e casada ha 32 anos com Jair
Gomes dos Santos, com quem teve cinco filhos. Negra, ela relatou nunca ter sofrido
nenhum tipo de preconceito por causa da sua cor, nem sua familia. Se, caso ja
tenha ocorrido, nunca presenciou, ou o seu lado empatico ndo lhe deixou enxergar.
Evangélica ha 18 anos, prega no seu entorno o maior dos ensinamentos escrito no
seu livro sagrado: o amor.
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Ela nos conta que nunca teve muito contato com os seus pais e que saiu muito
cedo de casa em busca de uma melhor condicao de vida. Sai de casa com 19 anos. Fui
pra Sdo Paulo e passei trés anos la. Quando sai de Sdo Paulo vim direto pra Bahia.
Chegando aqui conheci o meu esposo, nos casamos e estamos juntos ha 31 anos.
Minha familia € essa.

Maria tem um lagco muito forte com o bairro do Quidé e seus moradores. Ali ela
criou uma nova definigdo de familia. Chegou por 14 ainda no inicio da construcdo do
bairro, em meados de 1991. Na época, a familia Rosa ja morava no local e acolheu Maria
na sua chegada. Foi, assim, que nasceu a sua amizade com os membros do terreiro.

Ela ja conhecia o bairro por intermédio da sua irmda. Sempre morei aqui no
Quide, nunca sai. Conhecia o bairro por meio da minha irma, que morava_jd hda muitos
anos. Ai decidi vir ficar com ela. Meu esposo tambéem nunca saiu daqui. Entdo, ele
deve saber bem mais do que eu, da historia.

Por mais que Maria Bethania ndo tenha muito contato com seus familiares,
guarda muitas lembrancas deles em sua memoria: Conheco meu avd da parte de pai,
o senhor Cassimiro, me lembro de chamarem ele assim, e a minha avo materna, que
se chamava Luzia. Minha avo era negra, jd meu avo era mais claro. Eles tambem eram
de 14 da Carnaiba de Flores, perto de Afogados do Ingazeiro, daquelas redondezas.

Seu pai, Emidio Carneiro, morreu de derrame ha 21 anos, tendo passado cinco
anos de cama. Sua Mae Terezinha Barbosa estd com 85 anos e mora com a irma de
Maria, no bairro Argemiro. Tem oito irmdos, trés deles moram em Juazeiro/BA.
Maria Bethania diz ter uma boa relagdo com eles.

Depois que me mudei para ca, eles decidiram vir logo depois. Por volta dos
anos de 2000 e 2001. Meu pai tinha vontade de morar em Juazeiro/BA, so que ele
adoeceu. Ele falava muito de vim morar aqui, que ld € tempo de chuva, todo mundo
sabe que Pernambuco € chuva, a gente vivia de roca e ele tinha muita vontade de
morar agui.

Outra familia da qual Bethania fala com bastante carinho é a familia Rosa.
Um lago de carinho que ultrapassa qualquer esteredtipo imposto pela sociedade,
sobretudo em momentos como esses, em que pessoas de religides afros sofrem
violéncia motivada pela intolerancia religiosa, de uma sociedade que, por mais que se
diga laica, é construida e formada pelas bases do Cristianismo. Porém, por mais que
existam todas essas questdes, ainda tém pessoas como Maria Bethania que sabem
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respeitar a histéria e vida de cada pessoa, ndo pela religido, raga ou crenga, mas pelo
amor. Que deveria ser o simbolo de gqualquer religido, e ndo a intolerancia.

Essas pessoas sdo meus amigos. Eu cheguei aqui e fui apoiada nessa rua por
eles, era tanto que a gente brincava dizendo que nessa rua ndo morava traira,
porgue nos nunca fomos traira. Eu ndo tenho do gque falar, minha velhinha € uma
mde pra mim, entdo eu considero, igual sei que eles me consideram, que eu creio
que eles me consideram. Vou tomar cafe, participo das festas, vou em aniversarios,
vou no S§o Pedro, no que tiver. Eu sou evangélica, mas eu ndo ligo pra isso ndo, nos
grita e brinca.

Maria nao prega religido, seus carinhos e afetos sdo construidos com base no
respeito. Ela ndo aceita que a intolerancia seja pregada nas suas relagdes, mesmo
que sejam os fieis da igreja que frequenta, ela enfrenta quem for para defender as
pessoas que admira. Na minha igreja a gente ndo prega esse negocio de religido. A
igreja funciona agui no bairro mesmo, somos todos amigos. Se alguém fala, eu ndo
vejo e se falar na minha frente eu quebro o pau. Ndo aceito.

A familia Rosa ajudou Maria Bethania guando ela chegou no bairro, assim como
faz com os moradores do Quidé ou qualquer pessoa que precise de ajuda. O terreiro
Onyndancor é agregador, sua relagdo com a comunidade é de respeito e admiragado.
Talvez seja, por isso, que tenha despertado em Maria um sentimento t3o forte. Alids,
ela agradece, a todo instante, a oportunidade que o terreiro deu a ela assim que
chegou no bairro, independentemente de sua crenca.

O terreiro me ajudou muito, eu cheguei aqui evangélica, lavei roupas deles,
dependia muito deles. Passei a lavar as roupas de Mazinho, depois de ganho, de Flor,
Edinha, de Dona Flora, de todos. Eu nunca tive nada com isso. Os crentes vinham
aqui e viam as roupas no meu varal. O varal cheio de roupas deles, e ninguém nunca
me disse nada, e se falasse eu diria que € meu trabalho.

Maria ndo chegou a conhecer Seu Manuel Rosa, mas fala com admiracao dele,
queria té-lo conhecido. No entanto, conhece os outros membros da familia. E, desses,
tém memorias bonitas de acolhimento: Uma lembranca boa que eu tenho € de gquando
Mazinho chegava das rocas e fazia uma mesa de café da manhé&, com melancia e
vinha aqui em casa me chamar pra tomar café com eles. As minhas lembrancas
deles € essa, eles lembrando de mim nas comemoragdes, toda vez que tem uma festa
eles nunca esquecem de mim e eu participo.
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Ela acha lindo os festejos do terreiro e gquando da sempre vai assistir. Toda vida
achei bonito, eu venho olhar os festejos, eles fazem no meio da rua, chego da igreja
e sento aqui pra olhar. Maria € um significativo exemplo de como a religido ndo
deveria definir as relagbes, e que € possivel, sim, uma convivéncia respeitosa. Eles
sdo muito importantes. Eu creio que vem muita gente pra cd, eles adotam. Eu vejo
as pessoas que chegam, gente gue vem fazer faculdade e ndo tem onde morar e eles
apoiam. Eles ajudam todo mundo.

Foi com todo esse respeito que a amizade de Maria Bethania e o terreiro
Onyndancor se fortaleceram e permanecem ainda hoje. O terreiro nao possui apenas
uma amiga, mas uma aliada também: Gracas a Deus a vizinhanca tem uma boa
relagdo com eles, e sempre vio ter. Agqui ninguém nunca mexeu com eles. Com fé em
Deus nunca vdo mexer e, se mexer, a gente pega.

O Oba solo demi do terreiro Onyndancor

Murilo Santos Rosa, 29 anos, nasceu no dia 8 de abril de 1995. Graduado em
Engenharia de Petrdleo e Tecnologia de Petrdleo e Gas, é pai de XX de 3 anos, xodd
de seus pais, Dona Celena e Pai Ezinho. Murilo morou por 16 anos em Pernambuco.
Nasceu em Petrolina-PE e passou os primeiros anos de formagdo por 1a. Chegou a
estudar em algumas escolas de referéncia da regido. Seus pais sempre o estimularam
nos estudos. Foi assim que ele conseguiu uma bolsa para o Colégio Maria Auxiliadora,
uma importante instituicdo de ensino da regiao.

Meu pai teve uma ideia, de eu tentar uma bolsa na Maria Auxiliadora.
Minha mie sempre pegava no meu pe, dizia que eu so ia pro meio da rua brincar
de bola se estudasse, ai eu fazia por onde conseguir esse passe, estudava. Ai
meu pai teve o foco de me colocar pra fazer a prova da Auxiliadora, tem uma
prova la que faz pra ver se ganha bolsa, ai eu ganhei 30% dessa bolsa, ai ele
me ajudou pagando as mensalidades. Passei pelo Auxiliadora, consegui entrar
na 52 séerie, fiquei 1a até a 82 série, depois fui pro Ana Nery, onde eu finalizei
os meus estudos.

Com menos de 16 anos, eu me mudeil para Juazeiro por motivos de trabalho do
meu pai, pra poder ficar mais facil, porque ele tinha arrumado um trabalho aqui em
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Juazeiro. Mas até ai eu so ficava, caminhava, vinha para os cultos, mas com 18 pra 19
anos eu jda me peguei cantando Candomble.

Murilo Viveu a maior parte de sua vida em Petrolina, passou toda a sua infancia
na cidade, suas maiores referéncias de amizade foram construidas 1a: Como eu cresci
14, e como as amizades sdo construidas de um ano até essa faixa etdria de 15, 16 anos,
foi uma infdncia bacana. A relagdo com os pais é algo muito marcante na vida de
Murilo. Seu pai sempre trabalhou bastante. Por isso, as vezes ndo tinha muito tempo
para ficar com o filho, mas nos momentos que tinha disponivel seu tempo era gasto
com brincadeiras e passeios com Murilo:

Meu pai sempre foi um cara que sempre gostou de trabalhar, saiu cedo de casa,
aos 16 anos jd saia pra ajudar os pais, cuidava dos irmé&os, ele ndo queria ser mais um,
assim, ele queria gjudar. Entdo minha convivéncia com meu pai foi bacana, foi leve,
mas muito tempo mesmo ele vivia mais trabalhando, tinha vez gque ele saia de casa e
me deixava dormindo de manha cedo e quando chegava eu ja estava dormindo, umas
11 horas, meia-noite. Mas, ele sempre, nas folgas, passeava comigo. Sempre foi um
cara que me educou, gue me mostrou o que € certo, e o que € errado, o caminho do
bem, sempre conversou comigo em relacdo as drogas. Bom, ele sempre foi um cara
aberto, um cara tranguilo.

O relacionamento com sua mae, Dona Celina, é caracterizado por lembrangas
de momentos marcantes, de abdicagdo e doacgdo total para a criacdo e bem-estar de
Murilo. Eu agradego a ela tudo o gque eu tenho hoje, tudo, tudo, tudo, tudo eu agradeco
a ela. Porgue ela abdicou da sua vida, abdicou de uma carreira. Ela ¢ muito boa em
matemadtica, boa em calculos, boa em administracdo, mas abdicou de sua vida para
cuidar de seu filho.

E ele reconhece todo esse amor e cuidado de Dona Celina. Murilo conta que a
made muitas vezes lhe auxiliou nos estudos. Principalmente, na sua mudanga para
um colégio maior, que lhe exigia uma carga maior de conhecimento. No Colégio
Auxiliadora era pesado pra mim, qguando a gente sai de um colégio pequeno e vai para
um grande a gente sente aquele tombo, minha mdae ficou preocupada se eu ia me dar
bem, e eu dizia pra mim ter calma, que ela ia me ajudar, como sempre ajudou.

Dona Celina o acompanha nas aulas de reforco, para que, caso ele ndo
conseguisse absorver o contetudo, ela pudesse aprender para lhe ensinar depois. Sua
dedicagdo para com o seu filho é algo gue marcou muito a infancia de Murilo.
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Olha o gue ela fazia: ela me deixava na escola, eu ia pra lda uma hora e quando
era cinco horas ela estava na porta com o meu lanche, de 14 ela pegava minha
bolsa, colocava nas costas dela e sete horas tinha aula de banca, de sete as nove,
e ela me acompanhava, que era pro caso de eu ndo consegui pegar aquele assunto,
como ela ficava observado, guando chegava em casa ou no outro dia de manha, ela
pegava aquele assunto todo que a professora passava e repassava pra mim todinho,
mastigadinho para poder entrar na minha cabeca, pra eu poder fazer minhas provas
e dar tudo certo, minha méie sempre fez assim, minha mde sempre cuidou de mim.

Celina ndo trabalhava fora. Sua rotina era cuidar da casa e do filho, enquanto o
pai, Seu Ezinho, ia buscar o sustento da familia fora de casa. O casal esta junto ha 30
anos e a relagao dos dois, de acordo com Murilo, sempre foi de companheirismo. E foi
por causa dessa rotina de trabalhar fora gue Edson Rosa conseguiu uma oportunidade
de emprego em Angola (Africa). Mas esse periodo foi um pouco complicado para
Murilo, que teve que ficar separado do pai. Por mais que ja estivesse habituado com
o pouco tempo que tinha para ficarem juntos, por causa da carga horaria de trabalho
do pai, mesmo assim foi um momento marcante na vida dele.

Meu pai vigjou pra Angola, pra zlffrjca, pra poder trabalhar, pra nos dar o sustento.
Assim teve uma época gque a gente passou dois anos longe um do outro, so eu e minha
made. Esse tempo foi complicado, mas também nédo vou dizer que foi aquela dificuldade
toda, porque com o decorrer do trabalho dele agqui em Petrolina e Juazeiro jd era uma
carga hordria pesada de tempo. Quando ele viajou, fazia muita falta sim, mas eu ja
entendia que ele estava trabalhando, eu ja tinha agquele negocio de pensar que ele ndo
estava ali porque estava trabalhando. Mas quando ele chegava o tempo dele era pra
mim, e ainda dividia pra mim, minha mée e o Candomble, que era o sacerdote dele.

Murilo tinha por volta de nove anos quando seu pai foi para Angola. Ele conta
que esse foi o periodo em gque comecou a fazer traquinagens e sua mae o educou na
base da chinelada. Ele conta sorrindo essa experiéncia da vida.

Quando ele viajou eu tinha na base de oito, nove anos, por ai. Essa fase € onde
dizem que as criangas querem crescer e criar asas. Ai a mée, claro que hoje o mundo
ta assim, que se a mée bater em uma criancga diz que € agressdo, mas ndo €. Pra mim
Isso € educacdo, isso serviu pra mim, e até hoje quando eu falo ndo sei o qué, ela ja
vem com um chinelo na mao. Mas guando ela falava vou ligar pro seu pai, e ligava pra
ele dar o conselho e ele dava com a voz dele, € pior do que essa educagédo de sandalia.
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Quando ele falava as lagrimas escorriam. Minha mde me dava umas chineladas e
meu pai umas bradadas de voz. Hoje eu sou grato pela colher de pau de mainha.

O respeito por seu pai o impediu de se tornar uma crianca muito levada.
Aprendeu desde cedo a respeitar os seus pais, principalmente o seu pai, por guem
demonstrou, em toda a entrevista, um imenso orgulho e respeito. Murilo também
tinha a questdo de seu pai sempre saber quando ele ia aprontar.

Eu nunca fui tdo assim de dar trabalho aos meus pais. Antes de fazer a
tragquinagem, eu jd pensava elembrava do rosto do pai, como era que fazia tragquinagem
assim? E outra, € diferente vocé ser filho de uma pessoa “normal” e ser filho de um
zelador. E um pouco diferente. Quem ja foi sabe do que eu estou falando. Se vocé vai
1la se consultar com um zelador, ele vai la no ordculo, para saber um pouco sobre a
trajetoria da sua vida, tanto pra seu caminho como para sua mente, ele ali, as vezes,
Jjoga o ordculo e ele fala coisas que voc€ nunca nem contou a ninguém, vocé nunca
nem imagina que alguém poderia saber disso. Al imagine: o filho de um zelador, eu
vou fazer isso, e de repente ele fica sabendo, sem eu saber como, so pelo ordculo dele.
Ai eu ficava pensando: € melhor ndo fazer ndo.

Edson Rosa sempre foi para seu filho um homem forte, muito forte, o alicerce
da sua vida. Eu sempre via, de antes até hoje, meu pai abaixo de Deus, o general. Meu
pal € meu general, ele € que dita, ele que € a mulher ¢ o homem da minha casa, que
ndo deixa vazar coisas erradas, ndo deixa que eu va para um outro crime, o mundo
das drogas. E ele tambéem € o telhado onde ndo deixa que nada de fora nos atinja, ele
€ meu grande escudo, meu grande general.

Sua infancia ficou marcada por momentos bons com sua familia. Os primos,
os tios, a convivéncia com sua avo Flora sdo boas memodrias de quando era crianca.

As lembrangas sdo maravilhosas. Quando eu estudava ld em Petrolina, guando
chegava no primeiro dia das férias, eu queria passar as ferias na casa de vo, e eu
ficava junto dos meus primos e era aquela alegria e até ai ndo era Candomblée, era so
diversdo, € um grande afeto pela Ya da casa, que € minha tia Dinha, o marido dela
Manuel, gue € meu tio, que foi o cara que me ensinou a dirigir, a andar de bicicleta,
a andar de moto, o cara que me ensinou tudo, quando eu falo a ele: “Cael, vocé me
ensinou ate beber”, e ele diz que ndo. “Isso ai ndo foi eu que ensinei ndo’.

Sdo lembrancas gque trazem risos a conversa. Sua admiracdo pela matriarca
da casa é notavel em suas falas. Minha vo, minha vo € maravilhosa, € uma pessoa
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que € severa nas horas certas, mas gque tem um coragdo de pudim. E uma pessoa
tranqguila pra dar conselhos, mas na hora gque tem gque dar um puxdo de orelha ndo
maedia distdncia.

As diversdes com os primos ocorriam ali, no quintal da avé. Eles cresceram
todos juntos, Murilo, como era filho tinico, supria nos primos o desejo de ter um
irmao. Cresci ali com o Gabriel, o Everton, o Matheus, o Damido, a Osana. A gente
cresceu junto. A brincadeira preferida do grupo era brincar de Candomble, onde um
era o pai de santo, tinha os 0gas que tocava, tinha Osana que foi a mulher que cresceu
ali no meio dos homens, mas ela batia na gente, viu? A gente se divertia, se cortava
em arames dos terrenos baldios e quando ia mostrar a avo o machucado, ela dizia
peral que nos vamos tratar agora, e pegava o Merthiolate®. Ave Maria quero nem
lembrar! Brincavamos na frente do Il¢, tinha um terreno gque ainda faz parte do Ilé
e jogavamos bola la com os vizinhos, com as criancas. E assim fomos vivendo, e até
hoje mesmo a gente morando longe, a gente sente falta daqui.

O Quidé da infancia de Murilo era um bairro periférico. Atualmente, ele ndo
considera mais o bairro assim. O Quide, ja foi dito que era um bairro periférico.
Hoje eu ndo vejo isso. Ele jd foi, mas hoje eu ndo vejo assim. O Quide ta evoluindo em
cultura e diversidade. Mas so que na minha época tinha um certo hordrio gue podia
ficar na porta, que podia ir na casa de um tio ou uma tia, porque era um bairro um
pouco perigoso. Mas hoje ficou tranguilo, gracas a Deus.

A convivéncia no terreiro

Murilo é da terceira geragdo de uma familia construida através da fé. A
familia Rosa tem no seu legado respeitar o caminho de cada descendente familiar
e, como ressaltam sempre, cada um tem seu caminho. Por isso ele sé foi ter uma
ligagdo maior com o terreiro Onyndancor aos 14 anos, guando ja podia avaliar e
fazer suas escolhas.

Eu ndo fui criado diretamente dentro do Ilé, eu vim respirar o Candomble
quando tinha uns 14 anos de idade. Sempre foi deixado claro por meu Pai Edson, que
€ o meu pai consanguineo, ndo foi ele que chegou e disse: “Meu filho, vocé tem que
seguir esse meu caminho, tem que seguir o caminho do axé”. N&o, o axé € gue tem gue

SMerthiolate - medicamento liquido gque age contra as bactérias.
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ser escolhido. Quando tinha alguma atividade no Onyndancor, como uma iniciagdo,
Murilo vinha de Petrolina com o pai.

Entdo, como meu pai tinha gque cuidar dessas pessoas, que eu vejo iSso como
cuidar, filhos de santo, entendeu? O pai cuida dos filhos, né verdade? E ele me levava
mais no final de semana, porque ele associava o Candomblé com o trabalho dele.
Ai como era nos finais de semana, eu vinha. Ele fazia os atos dele aqui e eu ficava
brincando com os meus primos, mas gque gquando € a noite nos Candomblés a gente,
tudo pequeninho querendo participar, de tudo crianca quer participar, ai tinha meus
tios tocando nos Candomblés, a gente ficava ali tocando nas paredes, e dali a gente foi
aprendendo, eu acho gue ta no sangue, Candomblé ta no sangue, ainda mais quando
vocé nasce na familia gue € do axée, somos o futuro do Candomble.

Essa admiragdo dos primos com os toques, os ritmos de matriz africana, as
brincadeiras musicais, no quintal do Onyndancor, contribuiram para o surgimento
do bloco Filhos de Zaze.

Tamos pro fundo do quintal, pegavamos os baldes de vo, gque ela se irritava
quando furava, e a gente metia o cacete pra cima tocando os baldes, e ali agquele
peguena coisa a gente ia aprendendo o que era o Candomblé. Ai com 9 pra 10 anos
eu ndo era tdo vinculado ao Candomble, mas jad tocava Candomblé assim gue surgiu
o bloco Os filhos de Zaze, onde a gente ja completou 10 anos, e nesses 10 anos eu que
toco o Rum de Zaze, conhecido como charanga, charanga ndo € coisa velha ndo, viu?

Conforme relata Murilo, a brincadeira do grupo de primos era imitar os mais
velhos e aprender com eles. Entdo, achavam aquilo tudo muito divertido, As dancgas,
aquelas cantigas. Queriam aprender entre eles, a fazer o batuqgue. Foi atraves dessa
leitura que Murilo Rosa se encantou, ainda mais, pelo Candomble.

Eu sou um cara de leituras, que gosta de ler mas, também, ndo vou dizer que
sou aguele literario, que leio tudo. Eu ainda tenho aquele erro do ser humano gque so
1é o que lhe interessa. E eu sempre tive a curiosidade de aprender sobre o Candomble.
Ai, eu comecei a ler uns livrinhos de Candomble, e fui me aprofundando. Ai, eu via
meu pai cuidando daguela filiacdo toda, ai eu pensava em ajudar meu pai nisso. Eu
comecel a ter amor, ter amor ao Orixa, ter amor com o prazer do Candomble, ter
amor a casa, aos irmdos. Ai, de repente, apareci agul.

Com seu interesse em saber o que diziam os canticos entoados no terreiro — a
maioria em Ioruba, Murilo foi atras de obter o maximo de conhecimento acerca do

Candomblé e dessa lingua.
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Sempre tive o prazer de cantar, mas ndo canto outra coisa ndo. SO canto
Candomble. Ai tive o prazer de aprender a lingua Iorubd. Queria saber o gque eles
estavam cantando e, ai' lendo e traduzindo tudo aguilo, aquilo ali foi me cativando.
E eu via que meu pail precisava de um apoio na gquestio musical, na questdo dos
Ogés, que € a percussdo do Candomble, da danca. Ai eu gqueria fazer algo em que eu
pudesse ajudar ele, dali quando ele comecava a cantar Candomblé eu pedia: “Pali,
deixa eu cantar duas’, al ele dizia pra mim ir cantar. Assim, eu comecei a pegar
gosto, fui perdendo a timidez. No saldo, o axé fica cheio de gente, e € diferente dagquela
brincadeira que os primos faziam. A voz saia fraca. Ai foi assim gue eu fui ganhando
a confianga dele e, antes de me iniciar no Candomblée, eu ja ajudava ele nessa fungdo
de cantar o axe, o que fazia a sala do Candomble.

Murilo aprendeu o Ioruba sem fazer um curso de idiomas. Aprendeu através
das leituras e dos ensinamentos dos mais velhos. Alids, no Candomblé, reconhecer a
importancia dos idosos é algo muito valioso.

Aprendi eu mesmo, na curiosidade, as vezes perguntava a um mais velho o que
significava aquela palavra. Porque o Candomblé ¢ falado,vocé vai aprender do mais
velho para o mais novo, hoje td mais facil. Hoje a gente tem a internet, tem os livros,
que eles ndo tinham antigamente. Mas eu ainda prefiro, a fonte melhor do que um
livro ou a internet € um mais velho, que senta assim, com vocé, e comecga a conversar
e explicar aquela cantiga.

Murilo conta que guando se cresce dentro do Candomblé, se vé muitas situagdes
onde existem pessoas que chegam no Ilé pelo amor, pela curiosidade de saber como
€ a vivéncia, o dia a dia na casa de Axé. Ou chega ja debilitado, com dores fisicas ou
emocionais, procurando, no terreiro, uma forma de cura. Ele relatou que seu pai veio
pro Axé pela dor:

Quando ele tinha, ndo sei a idade, minha avo mesma que contou essa historia.
Dona Flora contou que Ezinho, meu pai, ele teve um problema onde ele teve uma
desnutricdo, ficou enfermo numa cama, onde os irmdos colocavam ele na cadeira
pra tomar sol, tudo isso ai. Ja a minha avo € a matriarca de tudo isso ai, foi a
primeira a se iniciar no Candomble, na nossa familia. Com isso, ela tendo a mée
de santo dela, pediu para gque olhasse para o filho dela, gue era meu pai, ai foi
que Oxossi levou ele para casa da mde Filhinha de Oxum, foi quando Oxdssi levou
meu pai com 16 anos de idade. Com isso, fizeram toda a iniciacdo dele e ele veio a
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melhorar. Essas pessoas eu considero pessoas vitoriosas, essas pessoas tem muito
amor pela religido.

J4 com Murilo, seu pai disse para ele escolher seus caminhos, gue cada um tem
seu caminho no mundo. Murilo Rosa poderia ter escolhido um destino diferente do
dos seus pais. Mas quis seguir os passos do homem gue admira e € um espelho na sua
vida. Estd no seu sangue, no seu DNA o amor pelo Candomblé.

E’ com isso eu vi que jd que eu gosto do Candomble, eu sou do Candomblé. Antes
disso, uma pessoa que ndo € iniciada no Candomblé € chamada de Abi&. E ali eu vivia
como Abid, ajudando o meu pai, com minha roupinha de Oxald branca, € Oxald, ndo
tem santo ainda formado. Ai eu passei no vestibular para Tecnologia de Petroleo e
Gas para Aracaju, acho gque foi no ano de 2014.2. Fui conversar com meu pai e ele
perguntou se eu gqueria ir, e eu disse que gqueria, gue ia fazer que nem ele, ir pra longe
fazer minha vida. Como um bom filho unico passei ali trés meses chorando, distante
de pai e mde, mas eu sabia que aquilo ali ia me trazer uma boa gqualidade de vida.
Al eu peguei e figuei por la, gostei do curso, teve algumas barreiras, da saudade da
familia, de se sentir so. Fui enfrentando essas barreiras, mas eu sempre fui um cara
de fazer amizade.

A partir disso, Murilo Rosa foi morar em Aracaju/SE para trilhar seu caminho
e construir uma carreira sélida, como seu pai. A saudade da familia era um pouco
suportada pela presenca das primas, que passaram no vestibular e foram morar na
mesma cidade. O tempo todo da faculdade a gente nunca brigou, era uma republica.
Era na Faculdade de Tiradentes, € uma rede privada. Ai meu pai que me ajudou
com tudo, e ainda tinha que manter a casa onde minha mdae estava. Por isso que eu
agradeco demais aquele velho, gue me sustentava ld em Aracaju e nunca me deixou
faltar nada. Entdo essa pessoa € o meu espelho, meu pai, ele pode nio ter o diploma,
mas aquele cara € um espelho pra mim. Se tem uma pessoa que € capaz de cuidar do
seu filho, da sua mulher e de outras pessoas, que € na questdo do Candomblée, essa €
uma pessoa muito forte, uma pessoa enviada por Deus.

Depois que enfrentou essa primeira fase de saudade, ficou mais facil para Murilo
permanecer na cidade. Depois dari eu terminei o curso de Tecnologia de Petroleo e
Gas, emendei, diretamente na Engenharia, onde eu estou finalizando. Termino em
dezembro. Durante esse tempo na faculdade, Murilo sé vinha para Juazeiro nos
periodos de férias e feriados prolongados. Ai se recarregava. Matava um pouco da
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saudade dos pais. Foi na volta de uma dessas visitas que Murilo passou por outro
obstaculo na sua vida, um acidente de carro. T7ve um acidente, um livramento. De
onde eu estava indo para o meu apartamento la em Aracaju, onde eu morava, pra
poder voltar para faculdade e cursar o ano letivo. Eu estava com minha mdée, um
primo e, de repente, passou um animal, um jegue, na frente do carro. Ai ndo deu
tempo de frear. Ai o carro capotou cinco vezes! Mas Deus e os Orixas e Xango, acima
de tudo, deu o livramento pra gente.

A sua iniciagao

Foi por volta de 18, 19 anos gque aconteceu uma aproximacdo mais forte de
Murilo com os Orixas. Ele foi surpreendido quando viu o Orixa do seu pai, fora de
uma atividade festiva, publica. O Orixd apenas se manifestou.

Simplesmente, a gente tava aqui no Ilé, todo mundo que convive, gue fez santo
e fica por aqui, e eu tive uma surpresa. Meu pai tava tomando um café com Ya,
minha tia Edinha e, de repente, o Orixd o manifestou, o Orixa dele, Oxossi, Odé. Se
manifestou no muro ali, e veio devagar até o barracdo e me chamou, eu era Abig,
ainda. A1 ele me colocou no trono, na cadeira de Xangé e pediu gue me erguessem,
ali. Pra quem € do Candomble, a gente foi suspenso para o Orixd. Como foi suspenso,
sabia que ali eu ia ser algo com um brago a mais na casa de Xangé. Ali eu tava sendo
escolhido por Oxdssi, em nome de Xangd, que Oxossi € o herdeiro da casa de Xango.

No terreiro Onyndancor, Oxdssi, que é o Orixa do Pai Ezinho, é o herdeiro
da casa de Xangé. Foi ele guem suspendeu Murilo para ser Oga da casa. De acordo
com Murilo, a partir disso, sJ veio, ainda, mais amor: Porqgque eu sabia que eu ia
me confirmar Og§ dessa casa. Nesse ano (2021?), foi minha confirmacéo, gque foi
quando eu nasci para o Orixa. Fol maravilhoso, encantador todo aguele ritual
Toda a filiacdo envolvida, coisas que caem lagrimas dos olhos no momento, de
toda emocdo, de coisa bonita que a gente passa, da folha que a gente vai catar no
mato, do material que a gente vai comprar na feira, pra poder oferecer ao Orixa,
ate o dia do paleto e gravata. Foi dia 30 de janeiro de 2021, foi eu e meu irmdo de
barco, o Guilbert Ferdsson.

Na confirmacdo de Ogd, Murilo Rosa recebeu o nome religioso de Oba Solo Bojo
Demi. Sou filho de Xangd, Aird Dilé. Sou filho de Aird. Na legido de Xangd, ndo vamos

166



dizer que Xangé € apenas um. Ele teve reinos. Entdo, tem o Xangé Agojo, que € o
reinado de Xangé Afoxa. Tem o reinado de Xangd Baru, gque € outro Xango, e teve o
reinado de Xangé de Aira, € um Orixd gque veste branco e carrega o Oxald nas costas,
que € o seu pai. Entdo, como ele, nem todos os Xangos vestem branco. Jd o Xangé de
Aira veste branco, faz parte daguelas familias dos Obas. Fui iniciado para esse Orixa
com todo prazer, com todo carinho do mundo.

Isso ocorreu gquando Murilo ainda tinha 18 anos de idade. A partir dai ele passou
a ser o Oga do terreiro Onyndancor.

Inclusive, eu conheci minha mulher, como eu ja falei, onde ela foi a ponte
para chegar ao meu Babalorixa, que € Pai Robson, ele era o pai de santo dela, ela
€ Abid da casa dele e, com isso, eu fui tendo um amor, um carinho por esse cara,
entendeu? Por que eu via ele e eu vejo o meu pai, o mesmo cuidado com as pessoas,
o prazer de trabalhar, o prazer de cuidar do Orixa, eu me identifiquei com ele, e foi
com isso onde veio na minha cabeca que chegou a hora de eu ser iniciado. Chegou
meu Babalorixa.

Cerca de seis anos depois de ser erguido para o Orixa, Murilo, finalmente, foi
iniciado por Pai Robson. For um prazer, o carinho do Pai Robson, gue hoje ele tambeém
é filho do meu pai. Ai fica assim. E tanto familia de sangue, como familia de axé. Ele
se cuida com o meu pai. Ele € filho de santo do meu pai, e € meu pai de santo.

Pai Robson tem a sua raiz na Boula, de Baba Egum. Murilo conta que “A mée
de Pai Robson, fez santo quando jd estava um pouco debilitada pela idade. A mé&e
dele deu as coisas dele, os buzios e o ordculo, e disse: “Meu filho, vocé ja tem a
capacidade de seguir adiante”, e disse que ele ia encontrar alguém para que lhe ajude
nesse sentimento. Ai ele veio de Salvador, que ele morava 1a, ali da familia Afonja,
do terreiro Axe Opé Afonja. O tio dele € Obaraim, que € o sacerdote la. Ai ele veio pra
Petrolina. Quando ele chegou agui, a gquatro anos atras, eu estava em Aracaju. Ndo
tinha nenhum tipo de contato. Ndo conhecia ainda, até eu conhecer a minha mulher
que, nessa epoca, jd frequentava a casa dele. E foi assim que eu o conheci, e tomei
esse amor.

Como a familia de Murilo tem uma terreiro de Candomblé, a sua iniciacado
ocorreu no terreiro da familia, pois existe um juramento a Xangd, que deve ser
seguido, o qual diz: Independente de o pai de santo ser de outra casa, porque tem gque
ser, porgque consanguineos ndo se iniciam, vocé tem direito de pegar o seu Babalorixad
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e trazer ele pra se iniciar dentro da nossa casa. Deitei agqui, na caminha daqui e
passei 21 dias, tudo agui dentro do Onyndancor. Foi tudo aqui, os procedimentos
rituais internos, a saida, tudo.

Sua inicia¢do ocorreu junto com seu irmao de barco, o Guilbert Ferdsson, no
qual se criou um forte lagco de amizade entre os dois, pelos momentos vivenciados
juntos durante os 21 dias vividos dentro do terreiro, no periodo da iniciagdo.

“Como jd falei, um irmdéo, que € de Xangé tambeém, so que foi um irmio da
reparticdo, porgue o Gongo € o ventre, € o que a gente considera como o ventre da
mulher, sdo pessoas gque estdo amaciando ali, sdo Orixas que estdo assim. Por isso
que a gente fica 21 dias guardadinhos na nossa mente, ganhando tudo o gque o Orixa
quer nos dar e quer nos proporcionar. Ali € onde a gente esquece do mundo, esquece
dos problemas. Ali a gente fica recolhido ao Orixd. Entdo, como eu tenho um meio
irmdéo, fomos nos dois no mesmo barco. So que Pai Robson € meu pai de santo, jd o
meu irmé&o € filho do meu pai de sangue, meu pai € pai de santo dele. Irm&o de axe,
ai com esses dias gque a gente passou ld dentro, a gente pega um amor, e um escuta
o outro, um escuta o conselho do outro, e senta para apreciar a vitoria do outro, e
assim nasceu Oba Solo Bojo Demi e Oba de Ajoli.

Murilo agora passa a dividir suas obrigagdes entre os dois terreiros, a casa
Onyndancor, da sua familia, e a casa de seu pai de santo, Robson. Eu tenho gque dar o
braco a minha mde Oxum, e entre o Oxossi de meu pai e entre Xango, e fago isso com
todo amor. Com todo carinho. Sem medir esforgos.

Antes de conhecer Giuliane, a sua esposa, Murilo tinha uma namorada gque
tambem era do terreiro Onyndancor. O caso ndo chegou a causar nenhum conflito
Interno, pois, para Murilo, o respeito a religiosidade, aos Orixas e ao terreiro sdo
maiores do que alguma desavenca que possa ocorrer. Ela ndo era iniciada, ela era
Abi4. Fla seguia os cultos, ela queria se iniciar, ela ficava aqui esperando o momento
que o Orixd chamasse ela, assim como eu esperei o meu momento. Eu nasci aqui
dentro e vim fazer o santo com 25 anos de idade. Entdo, esperei o meu momento, o
tempo de Abid. E, quanto ao relacionamento, sim, foi tudo tranquilo. Ndo existe aquele
casal gue nédo brigue, que ndo tenha diversidades, e eu acredito tambem que tinha
um pouco da distancia, a distancia para Aracaju. Ela estudava aqui em Petrolina, na
Univasft, e eu lda, ai com o tempo aconteceu de o ser humano, somos feitos do barro,
da terra nos viemos, e para a terra vamos voltar.
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Ele fala que ndo se arrepende do envolvimento, mas diz que ndo é aconselhavel
irmado de axé se relacionar amorosamente com outro irmao, no Candomblé.

“Ai acontece isso, ai magoa a gente, vai magoa o Babalorixd. Eu ia respeitar a
parte do Orixd se ela aparecesse aqui, igual eu acho que ja apareceu pra falar com
o meu pai, ela era nora, mas tinha a parte de filha. Entdo, com isso, eu ndo tenho
como direito se ela chegar aqui e eu ficar de mal. Porque ela estaria em um territorio
onde eu cresci, ndo. O terreiro ndo € meu. O terreiro ndo € do meu pai. O terreiro € de
Xangé e as portas da religido, do axe, tdo abertas para todos, do pobre ao rico, entdo
a gente ndo pode misturar questdo do relacionamento, com questdes do Orixa. E é
isso que cada um agora tomou o seu destino. Eu acredito que ela esteja bem, porque
ela teve a filhinha dela. Eu soube, td vendo? Soube por irmdaos gue ela teve a filhinha
dela, ta tranquila. Eu tambeém togquei a minha vida e € isso.

Murilo faz questdo de falar sobre orientacgdo sexual dentro do terreiro. Porgue
assim falando na linguagem de Axe, ai as pessoas perguntam do porgqué que &€ no
terreiro de Candomblé que se encontram mais homossexuais. Eu acredito na questio
do homossexualismo, a pessoa ndo vira agquilo, a pessoa jd nasce com o seu coragéo,
com o seu gostar, com o seu amor ao proximo. Entdo, porque agui nas casas de Axe,
ndo so agui, eu acho que em todas, val aceitar, como eu te falei, do pobre ao rico.
Entio a gente ndo vé cor. A gente ndo vé se € poliglota, se € homossexual. Estamos
aqui para tratar de Orixa, cada um tem sua livre escolha para viver, e ser tranquilo,
ser feliz.

A construcgdo do convivio do terreiro com a comunidade do Quidé, para Murilo,
é uma relagdo baseada em respeito. Para ele, os moradores ndo recriminam, nem
se incomodam com a existéncia do terreiro no bairro. A gente agui do terreiro
Onyndancor, eu acredito gue nenhum de nos tenha sofrido esse tipo de intolerancia,
porgue o axé da nossa casa sempre propde uma moral, que € o respeito, dar respeito
gquem quer respeito. Entdo, a gente sempre procurou ter uma boa comunicacdo com
a nossa vizinhanca, na forma onde nossos Candomblés fosse até tarde tinhamos
o prazer e a intuicdo de comunica-los, por causa da gquestdo do respeito por quem
acorda cedo. As pessoas sempre aceitaram, porque gquando eles chegaram aqui o axé
Jja existia, o ilé jad existia. Entdo, com isso, temos uma boa relacdo com a vizinhanca,
e nos temos o prazer de chegar e dizer quando vai ter funcdo, e perguntamos se tem
algum problema, e nunca teve.
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Na avaliagdo de Murilo, sua religido nunca foi motivo de discriminacdo, nem
gquando estava na escola.

Quando eu falava, sempre tinha alguém gque perguntava qual era a minha
religido. Quando eu era pequeno, eu tinha aguela coisa, porque eu fui batizado na
Igreja Catolica. Entéo, eu respondia que era catolico. Ai, depois eu vi por mim mesmo,
nas leituras, porgque ali foi uma bengéo de Deus, guando eu me entendi no Candombleé,
que eu frequentava o Candomblé mesmo, as vezes os amigos perguntavam qgual
€ a minha religido e, ai, jd adulto, eu respondia que sou do Candomble. Pelo gue,
Iinfelizmente € comum acontecer, a gente pensava que ia ter agquela intolerdncia, mas
ndo. So tinha curioso, pra saber como é. Entdo, foi tudo tranguilo gracas a Deus.

Para Murilo, o futuro do terreiro estd nas maos dos filhos e das filhas da casa,
que podem levar adiante. De antemdo, eu sou o primeiro neto do meu avéd a ser
Iiniciado no Candomble. Entdo, eu estou me incluindo nesse futuro, e se depender
de mim, o futuro do Onyndancor e dos Filhos de Zaze, que € o bloco de Afoxe, onde
eu tenho muito amor em participar, muita dedicacdo, noites para compor musicas
entre nos. Eu acho gque se depender da gente, que faz parte desse grupo, o Ilé so tem
a ganhar. Ele sO tem a progredir, e a nossa funcdo, a nossa maior meta, € cuidar das
pessoas, cuidar das pessoas e cuidar dos Orixds, e manter a originalidade, toda a
conscientizacdo, de aprendizado dos mais velhos aos mais novos, e manter isso para
gque nunca se acabe.

O Pai Ezinho, além de zelador, € muito dedicado, organizado e tem uma visdo de
futuro. Murilo vé essa capacidade: Nio € porqgque € meu pai ndo, mas eu dou nota 10 a
ele. Eu sempre digo assim: gue o talento dele td na mo e no Ori, na cabeca, nas maos.
Ele € uma pessoa maravilhosa, em tudo gque pega, ele € uma pessoa que ndo desiste.
E um cara que ndo vai desistir, se vocé td ali, mesmo fora do Ilé, o Edson, falando do
Edson, se vocé€ tiver ali fora e vocé € amigo de Edson, ele vai pegar na sua mdo vai lhe
abracar e val tomar café na sua casa, ele é uma pessoa gue ndo desiste”.

Murilo estd no futuro do Onyndancor como braco direito do zelador, que é o
Babalorixa do terreiro, assim como da sua tia Edna, a Yakekeré da casa. Ele ndo pode
ser o sucessor do seu pai por ter a funcdo de Oga.

Eu fui suspenso e declarado como Ojuoba Odu. O que € Ojuobd? E os olhos do rei,
e Odu ¢ direita de Ojuobd, entdo eu sou o brago direito de Xangod, o brago direito do
meu pai aqui junto com a Ya. Eu sou o brago direito dele para o dia a dia. Os olhos do
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rei, para o que houver, eu té ali para poder ajuda-lo, porque conviver com pessoas €
um pouco dificil, € muito delicado. Entdo € o seguinte: na parte de ser um Babalorixd
no Candomble, um Oga, ele ndo pode ser o Babalorixd da casa. Entdo, para ser o
préximo Babalorixd da casa, quem vai escolher é o ordculo. E o Melin de Ogum, que
€ uma reunido gque € feita quando o sacerdote vem a obito. Ai vem um pai de santo de
fora e faz agquele Melin Ogum, para escolher o proximo sacerdote. Pode ser qualquer
um que venha a se manifestar o Orixd, porque a gente precisa desse ligamento, o
Orixd precisa falar com a gente, e Ogéd ele ndo manifesta. Entido Ogd uma vez, pra
sempre Oga.

Quando o sacerdote com outro sacerdote escolhe uma mesa, o barracdo todo
fechado, € como se fosse a escolha do Papa. O Papa ndo sai da fumacinha branca na
hora de escolher? Agui dentro € a mesma coisa. E feito todo o ritual aqui dentro,
consultando o ordculo com os buzios, sal uma pessoa mais velha e abre a porta do
barracdo para indicar o proximo sacerdote, vai tda os filhos, vai estar todo mundo,
para indicar o proximo sacerdote do Ilé. Vai ser um filho do IIé, que se iniciou no II¢,
ali dagquele grupo de pessoas, dagquelas ovelhinhas. As pessoas tém o direito de querer
ser ou nédo, ela decide procurar outros caminhos. Mas, no final de tudo, sempre da
certo, irmio com irm&o, um compreende o outro.
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Indigenas Tuxas se retinem no Terreiro Onyndancor, ao lado dos vaqueiros, para a festa mais plural do territdrio.
2017. Foto: Marcia Guena

Foto da pdgina anterior - Caboclo Zeca da Varginha, em 2017. Foto Marcia Guena



Cacique Adenilton Santos da nagao Tuxa Indigenas Tuxa durante os festejos da festa do
participa da Festa do Caboclo Boiadeiro, Zeca da Boiadeiro
Varginha, em 2017.

Indigenas Tuxd durante os festejos da festa do Boiadeiro Indigenas Tuxd durante os festejos da festa do Boiadeiro



Vaqueiros cavalgam pelas ruas do Quidé até o terriro Vaqueiros cavalgam pelas ruas do Quidé até o terriro
Onyndancor, em 2017. Fotos: Mdrcia Guena Onyndancor, em 2017. Fotos: Mdrcia Guena

Vaqueiros cavalgam pelas ruas do Quidé até o terriro Onyndancor, em 2017. Fotos: Marcia Guena



Zeca da Vaginha é recebido com rezas e muitos pedidos.
2017. Fotos: Mdrcia Guena

Zeca da Vaginha é recebido com rezas e muitos
pedidos. 2017. Fotos: Marcia Guena

Zeca da Vaginha é recebido com rezas e muitos
pedidos. Na foto Donaria do Carmo e o Cacique
Adenilton, 2017. Fotos: Marcia Guena

Zeca da Vaginha é recebido com rezas e muitos
pedidos. 2017. Fotos: Marcia Guena



Amor, fé e saudades na despedida de seu Zeca. 2017. Fotos; Marcia Guena



om certeza, esta é a maior festa intercultural da cidade de Juazeiro,

remetendo a relacdes ancestrais, vinculadas a ocupacdo e solidariedade

estabelecidas entre os povos negros eindigenas, no terreiro do Onyndancor.

Ela ocorre sempre no segundo domingo de novembro e reine o povo do
Candomblé, o povo Tuxa e os vaqueiros, em dois dias de festa, rodeada de Encantados,
Orixds e ancestrais. Atabaques, maracds e aboios emitem sons gue nos remetem
do presente ao passado em minutos, unificando o tempo naguele espaco de culto a
ancestralidade. Tudo ali é vida. Tudo ali é magia. Tudo ali é amor. Tudo é feito para
homenagear o Caboclo Zeca da Varginha.

Muito antes do primeiro dia da festa, o terreiro é um alvorogo. Cerca de 200
pessoas sdo esperadas, o que representa muito trabalho. Vem gente de todo lado.
Toda vizinhanca do Quidé aparece. As filhas e os filhos do terreiro gue moram em
outros estados ndo perdem essa festa. Politicos e representantes do poder publico
nao deixam de aparecer, assim como intelectuais e ativistas, principalmente, do
movimento negro. Chegam la pessoas de, praticamente, todos os terreiros da regido.
Entdo, tudo precisa estar impecavel.

Quem rege essa movimentagdo é Zinguemim, Pai Ezinho, o escolhido pelo
Caboclo Zeca da Varginha. Ele é exigente e se preocupa com detalhes da festa. Desde
muito cedo, a festa é pensada, programada. A cada ano o terreiro passa por reformas:
€ uma cobertura nova de telhas; uma pilastra que sustenta um novo teto; uma nova
churrasqueira, a pintura do barracdao nem se fala, essa tem que estar impecavel
para esperar a entidade. Pai Ezinho comanda cada adorno da festa. As pilastras
sdo forradas com papel adesivo de inspiracdo africana. As mesas, onde almocarao
os boiadeiros, recebem toalhas coloridas. As malhas brancas cobrem la do alto as
pecas inox que receberdo a refeicdo gratuita e abencgoada, servida para centenas de
pessoas. E os filhos da casa se movimentam pra la e pra cd em uma correria imensa,
sob os olhos atentos e calmos de Pai Ezinho. Equilibrado, concentrado, ele nao deixa

179



escapar nada. Assim, o terreiro vai se transformando para esperar o herdeiro do
primeiro Caboclo que fundou a casa.

Eu vejo a realidade, hoje gquando paramos para raciocinar, nos estamos
contando, fortalecendo e ndo deixando morrer as nossas origens. Nos somos indios,
negros e os vaqueiros que possuem uma historia linda dentro dessa cidade. O Brasil
td 14 o indio, quer dizer, nos somos um povo forte, e temos que alimentar nossas
origens. O que nossos ancestrais passaram ld atrds, nos estamos com esse legado
em mdo, continuando com fé€, com garra, com muita resisténcia, principalmente
resisténcia. Hoje o nome € resisténcia e vamos ser sempre resisténcia, por amor e fe,
declara Edna Rosa, a YaKekeré do Onyndancor.

O primeiro Tuxa

A celebracdo marca o elo dos povos negros, representados pelos membros do
terreiro, os indigenas da nacdo Tuxa: o primeiro Caboclo recebido pelo fundador
do terreiro, Manuel Rosa, tinha essa origem. Como conta Herivelton Rosa, o filho
mais velho da familia, primeiro Axogum do terreiro, tudo teve inicio quando seus
pais fizeram uma promessa a um Caboclo indio para que ele se curasse de uma
enfermidade, em 1964.

Seu Manuel e Dona Flora foram atendidos e, entdo, entraram na mata do Quidé
para pagar a promessa, no mesmo local que, mais tarde, passou a abrigar o terreiro
Onyndancor. Foi ali gue o Caboclo Tuxa José de Alencar Frei Maraca de Arco e Flecha
Proka Prograra, do Belém do Sao Francisco, do municipio de Banzaé, arrebatou Seu
Manuel e permaneceu ao seu lado por toda a vida. Ele disse que a partir daguele
dia teriam muito progresso e, quando completasse 15 dias, que ele reunisse o povo e
realizasse uma gira de Caboclo no local. Isso foi o inicio de tudo, sendo perpetuado
ate hoje, conta Herivelton.

Esse Caboclo ja era conhecido da familia, ja vinha se manifestando em seu pai
desde os anos 1950, e outras promessas ja tinham sido cumpridas na vida da sua mae
e de outras pessoas gque o procuravam na €poca. Por isso, ela lhe confiou a saude de
seu filho. Ele ja tinha dito que o terreiro um dia receberia sua familia indigena. Em
2015, sua palavra se cumpriu e os indios da tribo Tuxa iniciaram a sua participag¢ado
na festa, gquando Pai Ezinho lhes fez o convite.

180



O que o publico vai assistir no segundo domingo de novembro se inicia um dias
antes. Muito antes dos enfeites, das comidas e de todos os preparativos chegam os
Encantados, redobrando as forcas dos Orixas. Eles estdo ali, pois todo o ar do terreiro
se modifica, a atmosfera é outra, o tempo passa distinto e as energias se tocam de
outra maneira. Comeca entdo a preparacao da festa.

Dias antes, os indigenas Tuxa ocupam o terreiro, acompanhados do Cacigue.
Criancas, jovens guerreiros, casais, mulheres... Eo povo Tuxa, bonito por natureza,
com seus cabelos pretos, lisos e longos. Também ha pessoas com cabelos pretos e
loiros, ou “galega” que carregam a identidade Tuxa, fruto dos nossos encontros no
passado e no presente. Eles chegam na semana da festa e iniciam seus rituais, a
comecar pela indumentdria, com pinturas no corpo, muitas penas coloridas e cada
uma, cada um com seu cocar e seus colares.

No sdbado a noite, os Encantados iniciam os rituais, durante um ritual chamado
Toré. Os Tuxa fazem ressoar por todo o terreiro os maracas e um arrepio percorre a
espinha de quem estd por ali, invadido pelo canto: Mestre bonito, de onde vocé vem?
Mestre bonito, de onde vocé vem? Eu venho € da mata virgem, que abre portas e
Jjanelas, avarandado como mestre ajucd, ae ao, ae ao.

E o inicio do Toré, uma cerimdénia mais reservada, da qual os membros do terreiro
s6 participam como plateia, que é composta também por frequentadores mais préximos
do terreiro e alguns convidados. Trajando suas roupas tipicas, os indigenas Tuxa abrem
a roda embalados pelos sons dos maracds, entoados por seus canticos. Depois de uns 40
minutos de roda, o festejo fica ainda mais particular. E guando as indigenas e os indigenas
recebem os Encantados. Nesse momento, ndo é permitido gravagdo ou filmagem.
Nenhuma pessoa presente na cerimonia recebe as entidades. Somente os indigenas de
etnia Tuxa. Ali é a energia do encontro que circula, a ancestralidade que para o tempo.

Namanha do dia seguinte, a festa adquire outra fei¢cdo. Sdo outros antepassados
gque chegam para somar. As oito horas, comecam os preparativos para a cavalgada que
percorre varias ruas do bairro do Quidé. Os vaqueiros vém de longe, ja paramentados
com o jibao de couro e todas as outras pecas da indumentaria tradicional do vagueiro.
Chegam de todos os lados e se dirigem a um ponto especifico: na parte Norte do bairro.
Sao majoritariamente homens, que trazem seus filhos e namoradas na garupa. Sao
recebidos na entrada do bairro do Quidé pelos organizadores do evento, os irmaos
José Rosa e Florisvaldo Rosa.
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Sdo muitos comprimentos, muita queima de fogos, muitas fotos e a felicidade
estampada no rosto de todos. Naquele encontro de homens, encontro que encarna o
mito da masculinidade e da valentia, estd explicito no rosto daqueles homens simples,
que se transformam ali em grandes herois da Odisseia do Sertdo. Eles sdo recebidos
na casa de um dos moradores do bairro para um café da manha tradicional: um caldo
forte de carne, cuscuz e, ja logo cedo, a cachaca da terra.

Comecam entdo os primeiros aboios. O berrante avisa a todo bairro gque os
vaqueiros, herdeiros dos primeiros povos negros que chegaram nos sertoes, herdeiros
do trabalho duro que os donos das terras e das gentes nao queriam fazer, chegaram.
O berrante soa fundo e triste, contrastando com a alegria que esbo¢cam os vaqueiros
no encontro.

Chegam entdo os indigenas, s6 os homens, e novamente a alegria do encontro
masculino se esboca. Os encourados e os homens do povo Tuxd com seus cocares
tomam as ruas do Quidé. Os vagueiros em seus cavalos e o restante no chdo. Ali
estdo também os homens filhos do terreiro, os amantes de cavalgadas do bairro,
muitas criancgas gue seguem o cortejo e algumas familias E uma procissdo bonita de
se ver. Os moradores, guando ndao acompanham, abrem suas portas para ver aquele
encontro passar e escutar os aboios que, de tristes, tornam-se engracados e, muitas
vezes, machistas, pois a maioria fala de um homem viril e de uma mulher submissa
e pronta para servi-lo. A velha tradi¢ao patriarcal também estd ali presente.

Durante o caminho, os organizadores do evento os guiam por sete paradas,
gque na verdade sdo sete bares, de comerciantes que apoiam o evento, onde bebem
muita cerveja. A animagdo vai num crescendo, com uma disputa de aboios entre
os vaqueiros, que ndo se cansam da velha troca machista. Nos trés anos em que
acompanhei essa caminhada, vi apenas duas mulheres cavalgando sozinhas. No
decorrer do caminho, o povo Tuxa também entra na brincadeira, ri e confraterniza.

Enguanto isso, no terreiro, a atmosfera é outra. O trabalho na noite anterior
consumiu muitas horas e muita gente no preparo da comida. Sacos e sacos de
verduras, cuscuz e muita carne. No meio do terreiro, um boi inteiro deu trabalho para
ser dividido, presente de um dos filhos da casa. As mulheres, em roda, descascam
mandioca, batata para uma multiddo. Novamente, brincadeiras e risos. Se do lado de
fora o ambiente na manha seguinte é predominantemente masculino, ali, na véspera,
as mulheres tomavam conta, sob o comando atento de Mae Edna e Pai Ezinho, que
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com zelo e autoridade ia degustando a comida do dia seguinte. Uma certa reprodugao
de um passado que se repete.

Que gostosa é a noite anterior a festa! Ha muito trabalho. Mas ha muita alegria,
solidariedade, emocdo, concentracgdo. Ninguém do terreiro pode beber. Ali é o lugar da
devocgdo, da preparacgdo da comida, da doacdo. Ao mesmo tempo, o riso estd presente
e a mao forte do Babalorixa que tudo vigia, gue tudo cuida.

Pois bem, voltemos a cavalgada. Depois das sete paradas, os vagueiros chegam
esfuziantes na porta do terreiro. Isso por volta das 12 horas, com um sol forte,
escaldante. Mas ali os espera o sagrado, a fé e a lembranca dos seus antepassados
que os levaram até ali. Todos param em frente ao portdo lateral do terreiro e descem
de seus cavalos. Tuxa, vagueiros e o povo do terreiro de maos dadas cantam e pedem
licenca para entrar: Serrote do pedregulho onde a garca faz verdo. Se falando, eu
errei, de joelho peco perddo.

Sdo, entdo, abengoados pela matriarca da casa, Flora Rosa, com muita dgua
de lavanda. Em seguida, a cena € marcada por uma ruidosa e longa gqueima de
fogos. Esse é um momento alto da festa e de muita emocdo para a familia Rosa. A
cavalgada é recebida por toda a familia. As filhas com seus torgos com amarragoes,
saias com andgua, em tecidos impecaveis e vestidos com estampas afro ou floridas.
Os homens com igual elegancia, traje calgas longas e batas, algumas em tecidos de
brocado africanos, sanddlias claras de bico fino, tipicas do Candomblé. Ali recebem,
com muita emocgdo, o cortejo. E um momento de agradecimentos e de lembrancas do
fundador da casa, Seu Manuel Rosa.

Herivelton Rosa, o filho mais velho é guem faz agradecimentos, fala de seu pai,
enaltece Dona Flora e todos os seus cuidados com a familia. Todos os filhos falam
e agradecem a Deus, aos Orixds, aos Encantados e todos os presentes. Logo apds
uma roda de agradecimento, a festa é aberta pelo filho mais velho da casa. Assim,
0 primeiro momento religioso da festa do Caboclo Boiadeiro é catdlico, mostrando
o grande sincretismo dessa festa. Uma das filhas do terreiro, junto com a familia
Rosa, entoa a reza do “Credo” e “Santa Maria” (preces catdlicas) na porta da tenda do
Caboclo Zeca da Varginha. Assim, todo o terco é rezado com muita devogdo, quando
entdo sdo feitos pedidos para todos os que necessitam e lembrados os que ja se foram.

A volta da tenda nem todos participam das orag¢des, mas estdo circulando,
imersos naquela atmosfera de muitas crencas e de muitos encontros. Assim, ao

183



lado das rezas ha muito riso e muita alegria. Os vaqueiros, ainda atigados com a
caminhada, brincam e circulam entre a multiddo. Os cavalos também enfeitam o
quintal, 14 no fundo e na porta, descansando e servindo de modelo para as fotos
dos convidados. Enquanto isso, os filhos e as filhas da casa caminham apressados e
apressadas organizando o almocgo para a multidao.

Mas antes do almogo os vaqueiros se reinem em frente a tenda de Zeca da
Varginha e fazem, entdo, suas oracoes, lembrando da dura lida e daqueles gque os
trouxeram até ali.

Uma mesa farta, com cerca de 20 lugares, é posta em frente a tenda de Seu Zeca:
vatapa, frango, bode, arroz, feijdo de corda, farofa amarela, tem de tudo ali. Tem que
ser uma mesa assim para saciar o apetite dos vaqueiros que chegam do trabalho
com o gado. Eles sdo os primeiros a serem servidos em toda a festa. Nessa mesa, a
tradicdo fala mais alto: apenas os vaqueiros com o traje completo podem ocupar um
lugar. S6 quando terminam de almocar é que os demais participantes sdo servidos,
com igual fartura. Ali estdo as filhas da casa, vestidas a rigor, com suas saias longas
e turbantes servem a multid3o, sob o olhar atento da Yakekeré Edna Rosa.

Logo depois do almocgo, comeca o Xiré. O barracdo estad pronto. E o momento
sagrado do Candomblé, guando todos os Orixas sdo saudados. Sdo 15 horas. Os Ogas
jad estdo preparados em seus lugares, a frente dos atabagques Rum, Pi e Lé, que,
afinados, ecoam por todo o espaco. Os vagueiros e os Tuxd assistem a roda cantando
e aplaudindo, junto aos filhos do terreiro e aos visitantes que 14 estdo a espera, para
assistir a chegada do Caboclo.

O barracao foi detalhadamente decorado. O teto foi recoberto com malhas
brancas e um babado de cetim, com detalhes em palha. O cetim também faz um
acabamento da cobra de Oxumaré enrolada no teto. A porta principal estd enfeitada
com palhas de coqueiro, dando ao ambiente um ar de festividade, leveza e vinculo
com a natureza. Comeca o batugue para abrir o Ilé (casa), saudando os Orixds que
fardo reveréncias ao Caboclo. A roda se abre com todos saudando Exu, aguele que
ndo se deve deixar de saudar na abertura de qualquer trabalho. Logo, Mae Flora,
a matriarca, inicia a roda com toda a sua autoridade revelada. Ali no Xire, o irmao
Erivaldo conduzia conjuntamente a cerimonia.

A comunidade do terreiro saida os Orixds Ogum, o senhor dos metais, Oxdssi, o
cacador, aquele gue busca coisas boas para o I1¢, boas influéncias e energias positivas;
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Ossain, o Orixa das folhas sagradas e ervas medicinais; Oxumaré, o Orixa que liga o
céu e a terra, simbolo da continuidade e da permanéncia; Iansa, a deusa dos raios e
trovdes; Nana, responsavel pela criagdo do homem na terra; Oxum, dona do ouro e
das pedras preciosas, deusa das dguas doces; Iemanja, a mae dos Orixas etc.

E chegado o momento mais esperado. Enguanto canticos sdo entoados em uma
comogao de sensagdes, os atabagues aceleram a batida, o volume, enquanto todos
dancam, chamando pelo Caboclo. Zeca da Varginha estd prestes a chegar. Até que o
Babalorixd Edson Rosa gira no centro do barracdo, amparado pela Yakekeré Edna
Rosa, e recebe o Caboclo Boiadeiro. Ele danga vigorosamente, como um verdadeiro
boiadeiro. No interior do saldo, sua bata é trocada por amarragdes brancas. E danca
outra vez. Até que sai, para que use as roupas de gala branca gque ji o esperam.
Com um chapéu de couro de vaqueiro, trajando roupas brancas representativas do
Candomblé, o Caboclo danca e gira feliz na roda do terreiro. Na sequéncia, ele sai
do barracdo acompanhado pelos membros do terreiro, para um altar que lhe espera
com oferendas e frutas, na parte externa do terreiro.

Cultuando os Orixas e as forcas da natureza, ofertando e agradecendo pela
vida, é 14 que Zeca da Varginha continua recebendo as honras, com ora¢des e cantos
do Candomblé. No altar se encontram frutas frescas nem verdes, nem maduras
demais. Ndo muito doces, nem muito amargas. Sdo sabores equilibrados, gue buscam
a vontade de possuir um equilibrio emocional e espiritual, para agradecer ou dar
equilibrio a vida. O azedo simboliza o limite da vida, o certo e errado. Na oferenda,
pode-se ver bastante abacaxis e laranjas, um culto a Oxdssi, para ele permitir
transformar situagdes negativas em positivas.

Nesse momento, também é servida a Jurema, uma bebida da tradigdo de origem
indigena e nordestina. Bebida sagrada, servida aos indios em reunioes especiais. Feita
por eles para reverenciar uma forca espiritual inica. Como ja visto anteriormente,
o terreiro Onyndancor se conecta com o povo Tuxd e seus Encantados, fazendo
similarmente o uso da bebida em seus rituais, buscando forg¢a, conhecimento e
ligagdo com seres do outro plano.

Apds a primeira homenagem, o Caboclo é retirado do local para uma nova troca
de roupa. Agora ele volta trajado a carater, o Boiadeiro Zeca da Varginha, com seu
gibao de couro e aderecos vermelhos. Ele abraga, conversa e danga ao som do batugue
dos tambores, com todas as pessoas presentes que desejam falar com ele e receber
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suas béncgdos. E um momento tnico da festa, em que o publico se mistura, chega
perto e abraga o boiadeiro. Ele abraga, abengoa e, também, coloca as pessoas para
rodar. Elas rodam, rodam, rodam até a chegada de suas entidades, de seus ancestrais.
Muitas sdo tocadas pela emocgdo e choram! Fazem pedidos e agradecimentos. Outras
recebem seus Caboclos. Todas estdo juntas, vibrando em uma sé energia, enquanto
Zeca da Varinha fala, aconselha, danca.

Naroda, outros Caboclos chegam! Ali estad o Caboclo de Mae Maria, de Pai Erivaldo
e tantos outros. A festa ganha ritmo, alegria e euforia. Os Caboclos dan¢gam, recordando-
se de suas matas ancestrais! Estdo ali ao lado de Zeca da Varginha, saudando a vida, a
memodria e a ancestralidade. Todos se manifestam para agraciar a festa.

Zeca da Varginha chama seus irmaos e os aconselha. A emoc¢do chega ao dpice e
eles choram. Danc¢a mais uma vegz, lindamente, saltando no ar, leve com suas roupas
em couro adornadas por tecidos vermelhos. Ninguém quer a sua partida, mas ele
canta: Eu ja vou, eu ja vou, eu ja vou para o lado de 14, se precisar de mim pode mandar
me chamar, se precisar de mim pode mandar me chamar. Abraca Mae Flora e parte.

Mas a festa ndo se encerra. Para os que ficaram, ainda tem uma janta farta
e a resenha final de toda festa, talvez um dos melhores momentos. E para todos
que pensavam que seria o momento de descanso do Babalorixda, depois de horas
dancando com seu Caboclo, ele recebe seu Eré e brinca com as pessoas, ri e come
doces! A necessdria alegria de crianga encerra a festa.
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Indigenas Tux4, durante Festa do Boiadeiro, no Terreiro Onyndancor, em 2017. Foto: Mércia Guena

Foto da pégina anterior - Mae Edna (a direita), Mae Adeleide, a esquerda e Mae Gleide, ao fundo, em 2015, durante
protesto contra intolerdncia religiosa. Foto: Marcia guena



Comunidade Quilombola Sitio Lagoinha, em Casa Nova.
Fotos Marcia Guena

Comunidade Quilombola Sitio Lagoinha, em Casa Nova.
Fotos Marcia Guena



Aguas que vao, aguas que vem no Sao Francisco. Fotos: Marcia Guena

Aguas que vao, aguas que vem no Sao Francisco. Fotos: Mdrcia Guena



ale do Sao Francisco, 1500. O rio caudaloso vem do Sul, cortando as

matas verdes do que seria em breve chamado de Brasil pelos salteadores

portugueses. Pankararu, Chocd, Cariri e muitos outros povos indigenas

estabeleciam relagdes simbidticas com essas naturezas. Conversavam
com as aguas, com o sol e com a lua.

Quando a populagdo africana chegou nessas terras, na condicdao de escrava,
a maioria dos indigenas ainda se constituia como povos auténomos, donos de
seus territérios e de suas vidas. O processo de ocupagdo colonial do territério os
aproximou, em rela¢cdes ndo muito elucidadas, mas, na condicdo de povos violados,
eles “misturaram-se”, reelaborando novas identidades. Um processo de “mistura”
que ndo acontece casualmente, como veremos. Mas, aparentemente, é fruto de uma
estratégia de rompimento das identidades particulares das diversas nacdes indigenas,
a fim de usurpar suas terras e quebrar suas resisténcias. Teorias difundidas no século
XIX, com base nas ideias de ragas e miscigenagdo, foram usadas pelos “posseiros/
fazendeiros” como negacdo das identidades indigenas. Falaremos desses processos
com a finalidade de levantar dados histéricos e memorialisticos, gue nos permitam
falar como se deu a chegada dos diversos povos africanos escravizados na regiao.
Porém, ndo tem sido facil refazer os passos dos grupos negros até o Sertao. Além

da dificuldade documental, a criagcdo de um discurso unificador da identidade dos
homens e das mulheres dessas terras enquanto sertanejas e sertanejos, catingueiras
e catingueiros, sujeitas e sujeitos fortes, DESTEMIDAS e DESTEMIDOS, capazes
de enfrentar tudo, vem apagando suas origens indigenas e africanas. Um discurso
que se aproxima da politica de miscigenacdo, da implantacdo da palavra “pardo”,
produzindo mulheres e homens sem ancestralidade, sem vinculagdo com suas
tradigSes, nac¢des e familias. Com relagdo a predominancia do discurso sertanejo,
Arruti (2006, p. 162) afirma que “o discurso antropolégico nido era capaz de satisfazer
as duvidas e desconfiancas com relagdo ao surgimento de grupos étnicos gque, até
recentemente, ndo se distinguiam da populacdo sertaneja em geral”.

191



A falta de documentacdo sobre a chegada de negras e negros no Sertdo é
identificada também por Arruti:

Finalmente, uma outra diferenca importante estd na
disponibilidade de documentos sobre a terra: a presenca de
um direito indigena a terra, por mais formal que tenha sido,
permitiu a producdo de documentacdo histérica, gque mais
tarde seria convertida em uma “histéria indigena” de longo
termo, como vimos acontecendo com os Xocé, mas no caso das
populagdes origindrias do estrato de escravos, isso ndo existia,
sendo necessario trabalhar a partir de outros recursos, que
foram encontrados justamente em um texto de Marc Bloch,
autor referencial para toda a chamada Nova Histéria (Arruti,
2006, p. 164).

No entanto, é fundamental relembrar que o trafico negreiro desembarcou,
aproximadamente 12 milhdes de africanas e africanos nas Américas, na condigcao
de escravos, sendo que 41% deles no Brasil, segundo dados de David Eltis (2019).
A partir da metade do século XVI, chegam a Coldénia, na América portuguesa,
os primeiros africanos e as primeiras africanas escravizados e escravizadas
para atuacdo em atividades especializadas na Empresa Acucareira, com custo
bastante elevado. O valor de um escravo africano equivalia a trés vezes o valor de
um escravo indigena.

Mas, em fins do século XVI e inicio do século XVII, os africanos e as africanas
escravizados e escravizadas passaram a predominar como mao de obra nos Engenhos
de Agucar. Consequentemente, ocorreu diminuigdo no valor de um escravo africano.
Houve ocorréncia de mortes de indigenas por doencas adquiridas pelo contato com
OS europeus e com as europeias, impactando na escassez de mao de obra. Do mesmo
modo, a promulgacao de leis proibindo a escravidao de indigenas devido as pressdes
dos missiondrios, especialmente os jesuitas e, também, as diversas estratégias de
resisténcias, como as fugas dos indigenas.

Além disso, os portugueses conguistaram a regido de Angola, implantando uma
base comercial na Africa. Nas primeiras décadas do século XVII, chegaram “cerca
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de 150 mil africanos aportados como escravos na América portuguesa, a maior parte
deles destinada a trabalhos em canaviais e engenhos de agicar” (Marguese, 2006,
p. 111). Portanto, a vinda de africanos e africanas para o Brasil inaugurou um novo
modelo, a economia engendrada no regime escravista, formando uma sociedade
escravista na colénia brasileira.

Assim, este capitulo faz uma revisao bibliografica de alguns trabalhos, na
tentativa de localizar como a populagdo negra escravizada chegou ao Sertdo. Essa
histéria passa e se entrecruza com a luta das populagdes indigenas por sobrevivéncia
e manutencdo do territério. Na verdade, pretendemos levantar pistas e, de forma
alguma, esgotar a questdo, que requer uma pesquisa histérica muito mais rigorosa.
Como o tema do nosso livro é a histéria do terreiro Onyndancor, vamos deixar aqui
algumas referéncias dessa nossa angustiante busca, na expectativa de continua-la e
encontrar os lagos ancestrais gue originou ndo sé a casa Ilé Asé Ayra Onyndancor,
mas uma das cidades mais negras do semidrido baiano: Juazeiro.

Os Garcia D Avila e a chegada dos bois

Revisando as referéncias entre os anos 1950 a 1980, do século passado, no Arquivo
Dom José Rodrigues, localizado no Campus de Juazeiro, da UNEB, identificamos
varias obras relatando a ocupagdo dessa cidade e da regido. Porém, poucas aludiam a
chegada dos negros e das negras. Muitas tém um cardter memorialistico, com poucas
fontes histdéricas primarias, o que nos fez ler com cuidado. Porém, o traco unificador
desses textos é seu carater conservador e a alianca com o discurso das elites da época.
Desse modo, chegamos a trés obras que nos pareceu interessante para tratar das
ocupagdes negra e indigena do Vale do Sao Francisco entre os séculos XVI e XVIIIL
A primeira obra é do autor Walter de Castro Dourado, pesquisador, historiador,
intitulada Juazeiro da Bahia a Luz da Historia. A tradigdo oral predomina na sua
narrativa, publicada no ano de 1983. Dourado fala a partir da perspectiva da Coroa
Portuguesa e seu projeto de coloniza¢ao do Brasil, em particular do Sertdo. Portanto,
ele traz a perspectiva hegemonica de dominagdo do territério.

Outro autor consultado foi Jorge de Souza Duarte (1986), politico, advogado
criminalista, diretor da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Juazeiro e editor
do jornal “Gazeta do Vale”. A sua obra, Juazeiro nos Caminhos da Historia, também

193



tem carater memorialistico, utilizando livros sobre a regido, a memdria oral e as
suas memoarias.

Por ultimo, consultamos os trés volumes da obra do socidlogo e pesguisador
estadunidense Donald Pierson (1900-1995), O Homem do Vale. Em 1952, Pierson
comecgou seu ambicioso projeto, que pretendia pesquisar a vida do sertanejo. O
“Projeto do Sdo Francisco” é fruto de convénio assinado entre a Escola Livre de
Sociologia e Politica, a Comissdo do Vale do Sado Francisco e a Fundagdo Rockfeller.
Donald Pierson juntamente com seus dois assistentes, Octavio da Costa Eduardo e
Levy Cruz, percorreu toda a extensdo do Rio S3o Francisco (aproximadamente trés
mil quildometros ao longo dos estados de Minas Gerais, Bahia, Pernambuco, Alagoas
e Sergipe). Essa jornada durou dois meses e a pesquisa de campo visava fazer um
mapeamento sociolégico, antropoldgico e etnografico da populagdo do Vale do Sdo
Francisco (Bomfim, 2006, p. O1).

O estudo de Pierson resultou em um livro dividido em trés volumes, totalizando
1.500 péginas, contendo expressivos comentdrios e sugestdes especificas para ac¢des
do poder publico, condensados em 12 tépicos’.

Para entender a ocupagdo negra no municipio de Juazeiro da Bahia, é necessario destacar
uma figura que dominou o poder local, o primeiro Garcia D Avila. Garcia de Sousa D’Avila (S3o
Pedro de Rates, 1528 — Salvador, 20 de maio de 1609) foi um administrador colonial portugués,
fundador do que se tornaria o maior latifindio do mundo, sediado na Casa da Torre, Praia do
Forte, municipio de Mata de S&o Jodo, na Bahia, que atingiu um total de 800 mil km? de drea,
em sua maior parte nao cultivados, como afirma Pessoa (2003). As geracoes da Casa da Torre
participaram do processo de povoamento do Semidrido brasileiro (Pessoa, 2003 p. 21).

A imensiddo dos dominios da Casa da Torre é destacada
como uma propriedade maior gue muitos reinos, que se expande
por varios dos atuais Estados da regido nordestina e as ruinas

Pierson foi formado a partir da Escola de Chicago, que surgiu nos Estados Unidos nos anos 1920 e durante algumas déca-
das do inicio do século XX, trazendo uma série de contribuic8es a sociologia, psicologia social e ciéncias da comunicagdo.
Destaca-se, nessa escola, o funcionalismo em psicologia, a sociologia urbana; a ecologia humana, as formas sociolégicas
da psicologia social que receberam o nome de behaviorismo social e interacionismo simbdlico, produzindo contribui¢es
relevantes até os nossos dias, analisando a relagdo individuo - comunidade e a interpretagao explicagcdo como método e o
estudo da linguagem fatores que intervém na comunica¢do (Guimaraes, 2011, p. 19).
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da antiga Casa da Torre, na Praia do Forte (antiga Tatuapara, no
municipio de A¢u da Torre, ao norte de Salvador), sdo apontadas
como um Castelo ou Solar Feudal, sede de um imenso latifindio.
O recente estudo de Moniz Bandeira indica uma drea de mais de
300.000 km?. J& as placas indicativas que existem nas ruinas da
Casa da Torre, assim como Guias Turisticos locais, elevam essa
cifra para 800.000 km? (Pessoa, 2016, p. 61).

Os registros das primeiras negras e dos primeiros negros escravizados e
escravizadas na regido do Médio Sdo Francisco datam do século XVII. As terras dessa
regidio pertenciam a familia Garcia D’Avila, que aqui chegou no século XVI. Dourados
(1983) afirma que a segunda leva de escravizadas e escravizados indigenas, vindas e
vindos do litoral, e as negras e negros vieram para a regiao com o intuito de expulsar
os invasores espanhdis:

Indios e negros haviam sido recrutados para expulsar os
invasores, alojados nos estabelecimentos coloniais. Somente
apds o término da guerra pdde o governo de Portugal ativar o
movimento povoador, mediante doagdo de terras a suditos de
seu pais. Com a restauracdo portuguesa, livrando-se a regido
sanfranciscana e todo o Brasil, do dominio espanhol, surgiu
uma situacdo favordvel ao progresso sécio-econémico (Dourado,
1983, p. 20).

Além das nagdes indigenas habitantes do Vale do Sdo Francisco e da chegada
dos portugueses com a populagdo negra escravizada para a montagem de fazendas
para criacdo de gado, o territério também foi cobicado por homens a procura de
ouro e outros metais preciosos, resultando em mais expulsoes e violéncias contra a
populacdo indigena. Dourado (1983) relata gue muitos vieram do Rio de Janeiro para
a regido do Sdo Francisco, onde encontraram as primeiras pepitas de ouro:

Diversos melhoramentos foram empreendidos neste

governo, inclusive a construcdo de estradas de penetracgdo
entre as aldeias circunvizinhas e os povoados. Procedeu-
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se a exploragdo das minas de salitre existentes na serra da
Borracha [antes era Serra do Ouricuri, hoje é conhecida
como Serra da Borracha. Fica no municipio de Curacd BA] e
em outros pontos; realizaram-se as pesquisas mineralégicas;
depois de subjugadas, houve a pacificagdo da tribo dos indios
“acorodces” ou “Coroados”. Coincidindo tais melhoramentos
com a “Idade de Ouro”, pode-se dizer que se operou verdadeira
transformacdo na regido. Possuidor de grande entusiasmo,
alguns homens montados em cavalos e burros se dirigiam para
as colinas entre as quais o rio das Velhas [O rio das Velhas é um
curso de dgua do estado de Minas Gerais. Suas nascentes estdo
localizadas na cachoeira das Andorinhas, municipio de Ouro
Preto, sendo o maior afluente em extensdo do rio Sdo Francisco]
corre, descrevendo muitas curvas. Como milhares de outros
paulistas, esses homens partem para um lugar qualquer, sem
conhecerem um caminho e verdadeiramente sem um objetivo
certo. Querem apenas achar e levar para casa alguma coisa,
talvez, escravos, talvez gado, talvez um metal precioso. Da-se
entdo a descoberta inesperada: um deles, nao se sabe se baseado
em uma informacdo secreta, ou se por mera casualidade,
descobre na areia as primeiras pepitas de ouro e as traz n'uma
garrafa para o Rio de Janeiro. E como sempre, basta o primeiro
olhar langado sobre o metal, gue, misteriosamente tem a cor da
inveja, para se iniciar uma migracao frenética.

Da Bahia, do Rio de Janeiro, de Sdo Paulo, grande nimero
de pessoas seguem para la as pressas, montados em cavalos e
burros, e a pé; e sobem o rio Sdo Francisco. Quantidades cada
vez maiores de viveres e de outros artigos, como sejam enxadas,
Pas e peneiras, sdo enviadas por via fluvial e por terra, para o
ermo. Abrem-se estradas, e o rio Sdo Francisco, que, com suas
dguas barrentas, até entdo vivia tranqguilo cismador, e que, de
longe em longe, com intervalos de meses, era navegado, torna-se
uma via movimentada. Barcos impelidos por escravos sobem e
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descem o rio; em seguida bois puxam carros, e o ouro, com gue
se sonhara, viaja em pequenos sacos de couro. Uma atividade
febril invadiu subitamente esse pais calmo e que trabalhava
sonolento (Dourado, 1983, p. 21).

Segundo Alveal (2012), a chegada das primeiras negras e dos primeiros negros
em Juazeiro se deu por dois sesmeiros. Além de Garcia D’AVila, outro grande
latifundidrio considerado o segundo maior dono de terra da época, que, agqui no
Sertao baiano, expandiu suas possessoes e seus gados, contribuindo, assim, para a
presenca de europeus e africanos: foi Anténio Guedes de Brito, natural de Salvador/
BA. Guedes de Brito nasceu no século XVII, no ano de 1627, no municipio de Morro
do Chapéu, e morreu aos 67 anos, em 1692 ou 1694. “Dona Joana da Silva Guedes de
Brito era herdeira-neta de Antbénio Guedes de Brito (c. 1627-1694)” (Alveal, 2012, p. 1).

Guedes de Brito, proprietdrio do Morgado de Brito, também denominado como
Casa da Ponte, referente ao conjunto de terras (fazendas) que ele possuia. Esse império
era o segundo maior do Brasil, ao ponto de que a familia D’Avila n8o ousava entrar
em conflito, preferindo manter as boas relagdes com esse tao forte senhor de terras.

No século XVII, essas terras ja integravam a Sesmaria do Itapicuru e Rio Sao
Francisco, doadas em conjunto ao Mestre de Campos, Anténio Guedes de Brito e
Bernardo Vieira Ravasco, por volta do més de agosto de 1693. A Guedes de Brito foi
dada a patente de Mestre de Campos, e ele foi um dos responsaveis pela tomada
e ocupagdo do Vale do S3o Francisco. Seus descendentes, acentua Dourado (1983,
p- 23), serdo grandes latifundidrios, donos de escravos, e vdo dominar a economia
sertaneja, com a criagdo de gado, engenhos de agucar e casas de farinha.

As sesmarias no sertdo nordestino no decorrer do século
XVIII, permaneceram com as seguintes familias: os Guedes
de Brito (descendentes de Antdénio Guedes de Brito também
chamada familia da Casa da Ponte) com territério sertdo baiano
do S3o Francisco, no Morro dos Chapéus na Chapada Diamantina
e partes de Minas Gerais na nascente do Rio das Velhas (NEVES,
2003; PUNTONI, 2002); Os d’Avila com sesmarias na margem
direita do S3o Francisco (BA), com 280 léguas nas costas da
Chapada Diamantina e 80 léguas no lado do Raso da Catarina,
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e na margem esquerda do mesmo rio (em Pernambuco), pelo
vale do Rio Pajet e Riacho da Brigida, subindo em direc¢do ao
Piaui, onde os descendentes de Domingos Afonso sertdo (sécio
de Garcia Pereira d’Avila) possuiam propriedades (PUNTONI,
2002; BARBOSA, 2007; GALINDO, 2011). [...] Essas sesmarias
eram expandidas sem o controle da corbda, com a ampliagdo
dos grandes latifiundios e invadindo territdrios indigenas. Os
conflitos eram constantes, inclusive pelo controle da &agua,
para uso das pessoas e animais. O sertdo ia se tornando zona
pecuarista e “as terras ndo cultivadas por colonos e habitadas
por indigenas ndo aldeados gque desconheciam a nogdo de
propriedade (SILVA, 1996)”. Os colonos viam as terras devolutas
como lugares de esconderijo de indigenas, mas que eram na
verdade, territérios indigenas usurpados que a colonizacdo
renomeava (Santos Jr., 2015, p. 48).

Assim, essas duas familias vao entrando nos sertdes e estabelecendo suas
fazendas. Donald Pierson (1972) afirma que os primeiros povoadores do Vale vieram
de Salvador, trazendo escravizadas e escravizados africanas e africanos, construindo
casas e se estabelecendo em fazendas:

1. [...] aumentou o povoamento fora das circunvizinhancas
de Salvador. “Desvanecidos os terrores da viagem ao sertao”,
escreve Capistrano, “alguns homens mais resolutos levaram as
familias para as fazendas, temporaria ou definitivamente, e as
condi¢gdes de vida melhoraram. Casas sélidas e espacosas, de
alpendre, hospitaleiro, currais de mourdes por cima dos quais se
podiam passear, bolandeiras para o preparo de farinha, teares
modestos para o fabrico de redes ou pano grosseiro, agudes,
engenhocas para preparar rapadura, capelas e até capeldes,
cavalos de estimac8o, africanos (n8o como fator econdmico,
mas como elemento de magnificéncia e fausto), apresentaram-
se gradualmente como sinais de abastanca” (Pierson, 1972, p.
275-276).
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Outros vieram para o Médio Sdo Francisco, fugindo para nao sofrer punicdo
por crimes cometidos contra autoridades da colénia, como Ferndo Pais, Matis de
Almeida e Manoel Toledo, todos trazendo africanos e africanas escravizados e
escravizadas. Na visdo de Pierson, autor bastante questionado que carrega uma
visdo superficial e preconceituosa sobre a regido, o Sertdo sera um lugar de fuga,
sem lei e indspito:

Em certo ano entre 1698 e 1707, o famoso desbravador
paulista e lugar-tenente Ferndo Dias Pais, Matias Cardoso de
Almeida, e seu primo Manoel Francisco de Toledo, ao que se diz,
apds terem morto um Juiz-Ouvidor, fugiram de S3o Paulo para
a area do Médio Sdo Francisco juntamente com suas familias e
escravos (Pierson, 1972, p. 278).

Pierson (1972) sustenta a tese de que poucos africanos e africanas escravizados
e escravizadas foram trazidos e trazidas para a regido em func¢do da predominéancia
da criacdo de gado que ndo necessitava de tanta mao de obra, como nas plantacdes
de cana de agtcar e no trabalho nos engenhos, onde o agiicar era processado. Ele
avalia que a mao de obra indigena também fazia o trabalho nas fazendas. Segundo
Pierson, a maior parte dos africanos que chegaram a regido decorreram de fugas das
lavouras de cana de agticar no Recéncavo, em torno de Salvador e de Olinda e Recife,
em Pernambuco (Pierson, 1972, p. 280). Essa ideia do pesquisador, sobre as fazendas
de gado ndo necessitarem de mao de obra escrava, atualmente é questionada, pois,
diversos estudos, usando fontes documentais de inventarios, afirmam a intensa
participagdo, A PRESENCA de escravos e escravas africanos e africanas ou afro-
brasileiros e afro-brasileiras nas fazendas dos sertdes do Sao Francisco, de acordo
com informagdes, a exemplo da historiadora Edvania Granja (2021).

Os homens livres, pretos ou pardos, que Pierson (1972, p. 283) chama de
“matutos”, trabalhavam nas fazendas, durante o Brasil Colonia, tinham peguenas
plantacgdes e, as vezes, recebiam autorizacdo para viverem dentro das fazendas. Os
africanos escravizados e as africanas escravizadas também trabalhavam na regido
com atividades agricolas e ndo apenas nas fazendas de gado:
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enaparte Média, nas proximidades do mar, especialmente
nos locais onde se costumava plantar cana-de-agicar bem como
em certas comunidades situadas em partes do resto do Vale,
como, por exemplo, Sdo Romado, de aguiicar, Janudria e Juazeiro
onde o cultivo da cana ou a facilidade de acesso a partir de
centros de dispersdao como Salvador contribuiram para a
presenca de africanos e seus descendentes durante um periodo
relativamente grande de tempo (Pierson, 1972, p. 26).

Os Sertoes da Bahia e de Pernambuco

Entre os séculos XVII e XIX, Bahia e Pernambuco eram os maiores centros
de produgdo e distribuigcdo de gado. Mas também havia outros centros de produgado
no Ceard e no Piaui, segundo Santos Jr. (2015). “Para Caio Prado Junior, a
pecudria nordestina apresentava baixa produtividade por razao da falta d’agua, a
subalimentacdo, as poucas terras uteis para o pasto, os atagues de indios, moscas e
ongas, e a facilidade de fuga do gado dos currais” (Santos Jr., 2015, p. 32).

Os sertdes do S3o Francisco, area de abrangéncia deste estudo, atualmente a
regido que envolve o Submédio e Baixo Sado Francisco, foi categorizado no inicio do
periodo colonial como “sertdo”, no sentido de interior, longe do litoral, indspito e
considerado lugar “vazio”. Com a colonizagdo, o Sertdo, enquanto espaco fisico, foi
incorporado ao mundo colonial, deixando de ser um espago “vazio”. No entanto, uma
leitura sobre os documentos dos séculos XVIII e XIX sugerem que o termo “sertdo”
(ou os “Sertdes”) significava a fronteira entre o mundo criado pela colonizacdo e os
espacos ainda nao “civilizados” e povoados por grupos indigenas “hostis”. E, a medida
que a colonizagdo avancgava, essa fronteira era deslocada para areas ndo exploradas”
(Santos Jr., 2015, p. 34). Mas, com o decorrer do tempo, o termo Sertdo vai adquirindo
outros sentidos, passa a ser usado no plural para indicar heterogeneidade, até os dias
de hoje, que, no senso comum, € sinédnimo de Nordeste.

Foram esses homens que ocuparam as terras, criaram gado e organizaram
a agricultura. Assim, surgiram as vilas e povoados. Os indigenas aliados ensinam
o caminho para a ocupagdo dos sertdes. E, a partir do século XVIII, os chamados
sertdes, atual regido Nordeste, sofreram um declinio como poténcia enguanto polo
econdmico. E salutar destacar que, nessa regido, o processo de ocupacao das terras
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indigenas foi marcado pela submissdo das populagdes nativas através do “trabalho,
catequese e escraviddo” (Santos Jr., 2015, p. 37). Porém, houve grandes e variadas
reagdes por parte da populacdo negra e indigena.

A partir da reforma do Estado portugués, iniciada no Reinado de D. José (1750-
1777), foi implantada uma gestdo burocratica-administrativa e financeira, executada por
um 12 Ministro — Margués de Pombal (Sebastido de Carvalho e Melo) —, predominando
a racionalidade, maior controle administrativo e financeiro. No caso da colénia na
América portuguesa, a reforma pombalina alterou a politica dos aldeamentos, sendo
criado Diretdrios. Em 1757, foi criado o Diretdrio do Maranhdo e Grao-Para e, em 1759, foi
implantada, em Pernambuco, outra Diregdo, com o objetivo transformar os indigenas em
suditos do Rei, isto &, integra-los a “civilizacdo”. Esse contexto também foi marcado pela
expuls3do dos Jesuitas, sendo estabelecido alteragao na gestdo dos aldeamentos de religiosos
para civis. Os aldeamentos foram transformados em vilas, sendo criadas comarcas com
Camara de Vereadores. A proibi¢do de escravizagao de indigenas — proibicdo nao efetivada,
estimulos a casamentos interétnicos, ndo indigena (portugués ou descendente) ganhava
uma porcdo de terras na area do aldeamento ao estabelecer matriménio com indigena.
Esse periodo foi marcado pelo acentuado esbulho? de terras indigenas.

As grandes extensdes de terra eram de poucos donos, o gque vai se perpetuar,
historicamente, através da formacao dos latifundios, grande parte deles improdutiva,
mas que foram determinantes na expulsdo das populagdes originarias.

Os indigenas

Os povos indigenas eram habitantes nativos de toda a imensidao das terras que
passaram a ser nomeadas de Brasil, apds a invasdo portuguesa. E, para entender a
nossa heranca afro-indigena e reconhecer nossos ancestrais que ocupam os largos
espacos dos terreiros de Candomblé, casas de Umbanda, os encantados gque sé chegam
onde gquerem, é importante retomar, ainda que brevemente, esse capitulo doloroso
gque marcou o exterminio de grande parte dos povos indigenas e a penosa viagem da
populagdo africana até os sertdes.

A partir do final do século XVII, ocorreram conflitos entre missiondrios e
criadores de gados, nas dreas em torno dos aldeamentos, localizados as margens e

JApropriacdo ilegal de terras.
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nas ilhas do Rio S3ao Francisco. As disputas por terras e por indigenas empreendidas
pelos criadores de gado foram motivadas pelo interesse nas areas de aldeamentos,
desocupadas, para criagdo do gado e, nos indigenas, para uso como madao de obra.
Também havia a¢des para captura de mais indigenas para o trabalho como escravo e
incorporacao de novas terras no empreendimento do gado. Enquanto o interesse dos
missiondrios pelas terras “[...] na qual possam fixar os indios que s3o catequizados
e se tornam membros da igreja, além de serem produtivos para o projeto como um
todo” (Batista, 2005, p. 44).

O Rio Sao Francisco foi o “caminho” e também o local escolhido para a
penetracdo pelos sertdes sdo-franciscanos para implantacdo de fazendas de gado,
sendo necessario o amansamento dos indigenas “hostis” (Arruti, 1995; Silva, 2012).
Demonstramos, no mapa abaixo, varios aldeamentos no Submédio do Sdo Francisco,
reunindo etnias diversas.

Aldeamentos indigenas no Submédio do S3o Francisco (Século XVIII)

Portanto, a ocupagao dos sertdes nordestinos por colonos para criacao de gado
teve inicio no século XVII e proliferacao de fazendas de gado nos séculos XVIII e XIX.

No inicio do século XIX, segundo Santos Jr. (2015, p. 20), viviam no Sert3o de
Pernambuco as seguintes nag¢des indigenas, em conflito com os proprietarios de
gado: “Pancararu, Tuxd, Rodela e Tamagueu nas margens do Rio S3do Francisco -
nas proximidades dos atuais municipios de Cabrobd e Tacaratu — e os Og, Chocd,
Pipipa e Uma no vale do Rio Pajet, na divisa com o Ceard e a Paraiba”. Essa
identificagdo é, particularmente importante para entendermos como se deu o
processo de miscigenacdo e aculturamento desses povos, uma politica implementada
e incentivada pelo Estado com a finalidade de destruir identidades, principalmente
identidades territoriais, pois esses processos impediam a entrada mais profunda no
interior dos sertdes.

No periodo Imperial, também o Estado foi responsavel pela centralizacdo,
controle e vigilancia dos indigenas, bem como pela demarcacdo dos territdrios
indigenas a partir da nova regulamentacdo em 1845, estabelecida através do “Decreto
n.? 426 de 24 de julho de 1845, que criou o Regulamento acerca das Missdes de
catechese, e civilisacdo dos Indios [...]” (Santos Jr., 2015, p. 18).
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Na metade do século XIX, a promulgacdo da Lei de Terras foi uma grande forma de
expulsdo dos povos afro-indigenas de seus territdrios, pois exigia a demarcagdo e registro
das terras, resultando em acentuado esbulho das terras indigenas. Pois, os fazendeiros em
busca de garantia das propriedades rurais, ao efetuar registro em Cartério, ampliavam as
areas territoriais, avancando em areas de aldeamentos e em terras indigenas.

Os bois vdo acompanhar, no século XVIII, a chegada ao Sertdo dos brancos
portugueses, guando acontecem os grandes conflitos com as populagdes indigenas locais.
Ou seja, a expansdo da pecudria serd responsdvel pela mudanga das paisagens, ocupagao
de territdrios indigenas, fundagdo de vilas e cidades durante esse século. Porém, essa
ocupagdo conduriu a uma forte reacdo. Os grupos indigenas locais reagiram no que passou
a ser chamado de a “Guerra dos Barbaros”, “Conflito iniciado na segunda metade do século
XVII, marcada pela resisténcia armada dos grupos nativos da regido contra os criadores
de gado, que teve desfecho na década de 1720” (Puntoni, 2002; Pires, 2004; Medeiros, 2000
apud Santos Jr., 2015, p. 16). Os conflitos se estenderam ao longo de todo o século XIX:

Com o desfecho do conflito, os grupos indigenas
que haviam se rebelado foram escravizados. As demais
populacgdes nao rebeladas foram concentradas nos aldeamentos
missiondrios instalados nas ilhas do Rio S3o Francisco, nas
quais os indigenas receberam o ensino religioso e de oficios, para
transforma-los em mdao de obra qualificada. O ensino nessas
missdes era supervisionado pelos padres de diferentes ordens
religiosas (Jesuitas, Franciscanos, Carmelitas, Beneditinos
e Oratorianos) que se alternavam na gestio das missdes,
caracterizando a regido por ter possuido a mais duradoura e
diversificada experiéncia missiondria no Brasil entre os séculos
XVII e XVIII (Pompa, 2003) (Santos Jr., 2015, p. 17).

Guerra dos Barbaros, na verdade, luta contra-colonial dos povos indigenas
Desde a invasdo das tropas portuguesas no Brasil, os povos indigenas que

habitavam o territério logo foram denominados de barbaros pelos portugueses, que,
para isso, justificavam os seus costumes e hdbitos “numa classificagdo claramente
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etnocéntrica, que levava em conta sua aparente falta de organizagdo social, religiosa e
politica, e principalmente seus hdbitos antropofigicos” (Dias, 2002, p. 6). Isso serviu
de pretexto para que fossem feitas expedi¢Ses missiondrias a fim de tornar os indios
em seres civilizados. O titulo de barbaro foi mais tarde ainda utilizado para realizar
o exterminio e a escraviddo dos indigenas que ndo aceitaram a catequizagdo.

Com o nome de Guerra dos Barbaros, dada pelos colonizadores, a reagao
indigena ocorreu no final do século XVII e comec¢o do século XVIII, envolvendo toda
a regido dos sertdes, e permitiu observar a relacdo do sistema colonial com os povos
indigenas da regido, negros e familias tradicionais. A guerra aconteceu no Nordeste
e foi marcada pela resisténcia indigena contra as forgas portuguesas que visavam
as suas terras para o desenvolvimento da pecudria, em terras até entdo esquecidas
para os portugueses. No entanto, depois desse avanco, ela se tornou bem vista para
a criacao de gado.

Na visdo dos colonizadores, enfatizada por Dourado (1983), os indigenas da
regido, em particular, os da nagdo Cariri, invadiam as fazendas gque pertenciam a
Casa da Torre para matar a criacdo de gado e os negros escravizados:

No ano 1685, segundo um relato de Frei Martin de Nantes,
houve sangrentos combates envolvendo indios e brancos, na
regido do Salitre, porgque os nativos estavam devastando as
propriedades pertencentes a Casa da Torre, invadindo currais,
matando gado e massacrando vaqueiros e escravos. Esta luta
foi nas proximidades de Juazeiro, nesta época simples aldeia
(Dourado, 1983, p. 21).

Seguindo a mesma corrente ideolégica de defesa dos colonos, Nantes (1979), que
viveu como missiondrio na regido entre 1670 e 1700, relata a resisténcia indigena a
violéncia desmedida dos colonizadores, porém, do ponto de vista dos portugueses,
chamando os donos da terra de selvagens:

Relagdo de uma guerra em que tive que ir, por ordem do

governador da Bahia, com os indios de nossas aldeias, para
reprimir o furor dos selvagens gque, numa noite, mataram, no

204



rio de S. Francisco, oitenta e cinco pessoas, tanto portugueses
como negros, nas suas préprias casas.

Marchamos ao encontro do inimigo, que estava a gquarenta
léguas rio acima. Haviam senhoriado todas as fazendas, que
chamavam curralo, dos dois lados do rio, numa extensado de
cerca de trinta léguas, depois de haver matado os donos e seus
negros, como ja informei, em nimero de oitenta e cinco, fazendo
todos os dias uma grande matanca de gado (Nantes, 1979, p. 52).

Segundo Santos Jr. (2015), na regido do Médio S3o Francisco, os interesses dos
colonos eram por terras para criagdo de gados e extragdo de minérios, principalmente
nos chamados “sertdes de Jacobina”, na regido do Salitre — drea de abrangéncia do
atual Municipio de Juazeiro/BA, com exploracgdo de salitre, nitrato de prata, usado
na fabricacdo de pélvora (Puntoni, 2000 apud Santos Jr., 2015, p. 35). A Coroa
portuguesa interveio com o apoio de sesmeiros e bandeirantes, os quais agiram
de forma violenta, provocando a morte de grupos indigenas e a escravizacao dos
indigenas chamados Tapuia, pois:

“Os recursos humanos arregimentados foram soldados,
homens livres pobres, criadores dos sertdo, sesmeiros (como
Pereira Garcia D’Avila), Paulistas, “Indios Tapuias” aliados dos
portugueses e os indios “Caboclos da Lingua Geral” (Santos Jr.,
2015, p. 35).

Os confrontos podem ser divididos em duas partes: as guerras no recéncavo
baiano e a Guerra do Acgu, essa, ocorrida nos sertdes das capitanias do Rio Grande,
Paraiba e Ceard, entre 1687 e 1720. Juntos, duraram 70 anos, em gue foi marcada
também pela unido de diversas nag¢des indigenas Tapuia, no que ficou conhecido
como “Confederacgdo dos Cariri”.

A guerra durou mais de meio século e ocasionou um genocidio do povo indigena,
acarretando no dominio portugués na regido do Nordeste, para o uso da criagdo de
gado e a producao de agucar. De acordo com Vaz Dias (2002), os militares adiaram a
repressao ao Quilombo dos Palmares - localizado na entdo Capitania de Pernambuco,
hoje municipio Serra da Barriga, no Estado da Alagoas, e gue durou de 1597 a 1694 —
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para obter o maior nimero de reforcos no combate aos povos indigenas, intitulados
de “barbaros”, gue ameacavam atacar a capitania do Rio Grande.

J4 em 1687, os indigenas reagiram a expansao dos portugueses guando mataram
colonos e centenas de cabecas de gado. O momento foi marcado pela forte ameaca a
capitania portuguesa no Rio Grande, cuja administracdo pediu reforcos de outras
capitanias. Dai, percebe-se a forca do movimento indigena, que reagiu matando
colonos e destruindo as fazendas de gado.

“O sertanejo é, antes de tudo, afro-indigena”

A politica de homogeneizacgdo, a qual o branco foi estabelecido como parametro,
foi uma estratégia do Estado brasileiro de exterminar as identidades culturais e
territoriais dos povos indigenas e africanos no Brasil. Em diferentes momentos
da histdria, os distintos regimes, seja no periodo colonial, imperial ou republicano,
lancaram madao dessa estratégia. A tentativa de aniquilacdo dessa memodria e da
relacdo ancestral desses povos, em parte, deu certo.

O chamado “mesti¢o” vingou na atual conformacao do sujeito “pardo”, presente
nas nossas estatisticas, que, muitas vezes, se vé apartado dessa ancestralidade,
identificando-se, aculturando-se com a cultura branca, que o nega, confirmando
o racismo secular que acompanha a formacdo do Brasil. Assim, a politica de
branqueamento tensionou a construgdo de novos sujeitos, que reagiram a ela e
inauguraram e ainda inauguram novas identidades. O negro brasileiro é uma delas.

Parafraseando Euclides da Cunha, para nds, o sertanejo é, antes de tudo,
afroindigena. Nado concordamos com a maxima do autor de que “o sertanejo é,
antes de tudo, um forte”. Primeiro, questionamos a existéncia desse sertanejo,
apartado de sua existéncia, de sua ancestralidade. Na verdade, tratam-se de povos de
origens indigena e africana que foram usurpados e submetidos a formas violentas
e autoritarias de trabalho, principalmente na lida com o gado. Foram obrigados a
submeterem-se a cultura branca cristd e negar suas origens, culturas e territérios.
Esse é o processo brutal de miscigenacdo. Em segundo lugar, negamos a construgdo
da representacdo de que esse sujeito é forte! Na verdade, ele é sobrevivente, que,
diante da perda de quase tudo, luta pela sua vida e dos seus, negociando brechas com

2

os poderosos. E assim que se forja o sertanejo, o catingueiro: um sujeito submetido
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ao poder inicialmente colonial, imperial, coronelistico e, agora, do agronegdcio,
desenhando importantes focos de resisténcia.

Pierson, em seus estudos sobre a populacdo do Médio Sao Francisco, relata que
a miscigenacdo é fruto da relagdo entre pessoas de pele negra: “Sampaio ja verificava
gue a populacdo de Urubu era composta quase inteiramente de mesticos” (Pierson,
1972, p. 26). O autor identifica a populagdo do Vale como mestica e defende a tese de
que houve miscigenacdo na regido, sem a predominancia de nenhuma das origens,
um debate bastante complexo e, de certa forma, ultrapassado. “Embora sejam
ainda encontradas no Vale, algumas familias de ascendéncia europeia, amerindia
ou africana relativamente pura, a atual populagdo é predominantemente de origem
racial mista, em cuja composicdo entram as trés racas basicas da humanidade”
(Pierson, 1972, p. 452). Ultrapassado, porque o conceito de raga bioldgica, com o qual
ele trabalha — pois fala em raca pura —, jd caiu por terra. Raca é entendida, hoje,
como um conceito politico e social, definido historicamente, e ressalta o carater
hierdrquico, subalternizado e violento trazido as Américas pelos colonizadores
europeus e usado contra todos os povos ndo brancos, gue guardam relagdes com suas
tradi¢des africanas e indigenas.

E, como se deram esses processos nos sertdes, na relagdo entre indigenas,
negros e brancos? Segundo Joao Pacheco de Oliveira, os indigenas no Nordeste, area
de antiga colonizagdo, participaram de um intenso processo de “misturas”. A primeira
mistura iniciou no século XVII, com as missoes religiosas reunindo diferentes etnias
em um mesmo aldeamento, tratadas de forma homogeneizante, culturalmente, e
sujeitas a catequizagdo. Somado a isso, a imposicdo de uma disciplina para o trabalho,
nos moldes europeus. A segunda mistura ocorreu na metade do século XVIII, com a
instituigdo do Diretério dos Indios, quando foi estimulado o casamento entre brancos
e indigenas para ocupacdo dos antigos aldeamentos (Oliveira, 2004).

A &rea deste estudo foi palco de intensa atuagdo de missiondrios. Consta em
um estudo, que missionarios da ordem franciscana administraram por mais de um
século o Aldeamento de Nossa Senhora das Grotas, fundado em 1706 e extinto em
1840, com a cria¢do da Pardquia (Réwer, 1942 apud Lopes, 2016). E entre o século
XVIII e a metade do século XIX, sdo citadas varias missdes no lado direito do Rio Sao
Francisco, atual regido norte da Bahia, conforme mapa abaixo:
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Aldeamentos no Rio Sao Francisco, entre Bom Jesus da Lapa e Juazeiro

Lopes (2016, p. 272 e 273) evidenciou as missdes correspondentes aos atuais
municipios, destacadas abaixo:
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MISSAO

ATUAL MUNICIPIO

Nossa Senhora da Conceicdo de Aricobé

Angical

Bom Jesus da Gldéria de Jacobina

Jacobina

Nossa Senhora das Neves do Sai

Senhor do Bonfim

Sdo Gongalo do Salitre

Campo Formoso

Nossa Senhora das Grotas do Joazeiro

Juazeiro

Nossa Senhora da Concei¢do de Pambu

Abaré

Santo Anténio de Itapicuru de Cima e a
Missdo de Nossa Senhora da Saude de
Itapicuru de Cima

Possivelmente, entre os atuais Municipios

de Itapicuru, Monte Santo ou Cipé.

S3do Francisco do Curral dos Bois e a Missdo
de Santo Anténio da Gléria do Curral dos

Bois

Gldéria

Santissima Trindade de Massacara

Cicero Dantas

Nossa Senhora das Brotas de Jeremoabo

Jeremoabo

S3do Joado Batista de Rodelas

Rodelas

Santo Antodnio de Arguim do
Massarandupié e a Missdo de S&o

Francisco de Aracapa

Sem identificagdo precisa
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Outras missdes e aldeamentos também foram localizados na regido
estudada, conforme o Mapa dos aldeamentos no século XVIII. Em outro estudo,
foram destacadas outras missdes, sem correspondéncia de ordens religiosas
fundantes, mas administradas pelos franciscanos, como a Aldeia dos Coripés,
localizada em uma ilha entre Petrolina e Juazeiro. Na atual Ilha do Pontal, em
Lagoa Grande (PE), foram aldeados os indios Tamaguim e fundada uma Aldeia na
Ilha de “Zorobabé”, area atual alagada pela Barragem Luiz Gonzaga, pertencente
ao antigo Municipio de Itacuruba. A Ilha de “Zorobabé” faz parte da histéria dos
atuais indigenas Tuxa.

A esse respeito, foi localizada, também, na regido de Rodelas, em ilhas entre
os atuais municipios de Belém do S&o Francisco (PE) e Rodelas (BA), a fundacgdo de
uma aldeia, denominada S3o Jodo Batista, por capuchinhos franceses, como também
outros aldeamentos fundados ou re-fundados por missdes capuchinhas em ilhas do
Submédio S3o Francisco (Rego, 2016): Pambu, atual Ilha de Assuncdo, territdrio
dos indigenas Truka. Pambu faz parte também das memdrias dos atuais indigenas
Tumbalald, habitantes nos atuais municipios de Abaré e Curacd (BA).

A regido em destaque foi drea intensa de atuacdo de ordens religiosas para
conversado dos indigenas em cristdos. Nesse sentido, as diversas etnias habitantes
no Submeédio do S3do Francisco elaboraram diferentes estratégias para sobreviver ao
mundo colonial. Conforme evidenciou Oliveira (2014), a relacdo com os colonizadores,
principalmente no processo de aldeamento e catequese promovido na primeira
territorializacdo pelos missiondrios, os indigenas vdo construindo estratégias
de sobrevivéncia, quando perdem muito, mas também muito se preserva, sendo
classificados como “indios aldeados”.

E, a partir do século XIX, com a independéncia do Brasil, categorizado como
um Estado-Nagdo, em relacao aos indigenas, novas contradi¢des foram criadas, a
exemplo do conceito de “indios”, elaborado de forma homogeneizante, sem considerar
as especificidades étnicas. E, a partir da Lei de Terras (1850), com os esbulhos de
terras, instaura-se o processo marcante para os indigenas, categorizados como
“caboclos”, negacdo das identidades e das areas antigas de aldeamentos habitadas por
indigenas (Oliveira, 2004). Por essas razdes, a partir do século XIX, com a extincdo
dos aldeamentos e a instituicdo da Lei de Terras, muitos indios procuraram “areas
de refligios”, como os brejos e os altos de serras (Colago, 2006 apud Oliveira, 2014, p.
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58). Esse processo resultou, no final do século XIX, no suposto desaparecimento dos
povos indigenas. No entanto, mais tarde, eles reivindicaram suas identidades.

A regido em estudo foi area de habitacdo indigena e também de relagdes
interétnicas com negros e negras, como demonstrado em um estudo. Maria Crioula,
nascida em 1801, escrava de Luisa Maria Cardosa, fugida da Fazenda Massaganinho
na povoacao de Petrolina, para a regido de Xigue-Xique,

batizada na Capela de Nossa Senhora dos Remédios, nas
Minas do Pontal, filial da matriz de Santo Antdnio da Real Vila
de Santa Maria da Boa Vista, Bispado de Pernambuco, tendo
como padrinhos Alexandre de Havis e Feliciana Maria, indios
da nac¢do Cariri, moradores na mesma freguesia (Ferreira,
2005, p. 186).

Essa é uma demonstracdo de fluidez entre grupos étnicos e representantes
da sociedade escravista no Sertdo do Sdo Francisco, chamando atencdo da dona da
escrava, Luiza Maria Cardosa, solteira e que administrava a fazenda com o filho,
vitvo e os netos. Talvez, pela condicdo da senhora escravocrata, possibilitava maior
amplitude nas relagdes de compadrio, entre escravos e indigenas, afirmando a
existéncia de relagdes interétnicas na regido objeto deste estudo.

Todavia, tanto indios como negros foram excluidos da categoria de cidad3os,
entendida como individuos com direitos civicos e politicos. A Constituicdo de 1824
nao os incluia como cidadaos brasileiros, individuos acondicionados a “certos Direitos
Politicos” (Slemian, 2005, p. 841). No Império, os indigenas estavam na condic¢do
juridica de érfdos sob a tutela do préprio Estado (Cunha, 1992a, p. 148). Diante dessa
condigdo, se defrontam diante da mudancga do direito a terra, como acentua Oliveira
(2014, p. 57).

Ao estudar os povos Pankararu e Xoké em Sergipe, em ilhas do Rio Sdao Francisco,
José Mauricio Arruti (2001) também constatou os processos violentos de “misturas”
no século XVIII na destruigdo de territérios e identidades. O autor inicia o artigo
“Agenciamento Politico da ‘Mistura’: Identificagdo Etnica e Segmentacdo Negro-
Indigena entre os Pankararu e os Xocé” relatando estratégias de catequizacdo, dos
povos indigenas. No caso dos Pankararu, os missiondrios consideraram que os indios
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estavam mais ou menos civilizados, justificando a extin¢do do aldeamento. Quanto
as suas terras, elas foram distribuidas entre escravos e jaguncos dos proprietarios
locais. Alguns deles mantiveram morada fixa no Brejo dos Padres, local do antigo
aldeamento indigena Pankararu, que continuava sob o controle dos proprietarios.
Arruti (2001) relata a mistura dos povos negros com os indigenas, sendo tragcada
uma intervencdo dos proprietdrios para obter a mao de obra dessa populacdo gque
continuava escravizada. Os aldeamentos tomaram a forma de vilas e os antigos bens
foram disputados, como ja apontamos acima. Assim também ocorreu em Sergipe.

Apontando detalhes da formac8o da populacdo dessas vilas, Arruti (2001)
enfatiza o processo “mistura”. O autor explora como as relagdes com os brancos
e negros provocaram mudancas na vida e na cultura dos Pankararu, mas nao
constituiram a eliminacdo completa de sua identidade. Os povos indigenas
Pankararu conseguiram afirmar a identidade indigena e preserva-la apesar da
“mistura” imposta e da dispersdo do seu lugar de origem, o Brejo dos padres.
Segundo Arruti (2001), ao contrdrio dos indios, os negros ndo conseguiram
organizar um argquivo memorial de suas histérias e lutas nesse periodo, como
deixa claro neste fragmento:

O que desejo chamar a atengdo nesse quadro é primeiro,
para a tendéncia a realizagdo de sinteses socioculturais a
partir de fragmentos de populagdes dispersas e profundamente
fraturadas; em segundo, para a auséncia de um lugar nessa
nominagdo memorial para os escravos recém-libertos que, no
entanto, igualmente foram absorvidos na sintese do Brejo dos
Padres (Arruti, 2001, p. 16).

Por falta dessa memdria da descendéncia dos povos negros, José Mauricio
Arruti afirma que é dificil montar uma genealogia desse grupo com precisdo. Mas
é possivel ver seus tracos em regides de areas indigenas. O processo de “mistura”
entre indigenas e negros(as) foi uma das estratégias realizadas pelo Estado, pois
muitos dos escravos foram levados para aldeamentos.

E possivel identificar sua presenca no local através dos rituais realizados
na aldeia, como nas “ruas dos pretos”, onde eram realizadas rezas, apontadas por
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alguns como feiticarias. Essas praticas foram consideradas pelo povo Pankararu
como praticas religiosas de origem negra.

Na serra, por outro lado, hd um terreiro que concentra
grande nuimero de referéncias religiosas de diferentes origens,
ganhando com esta capacidade de compatibilizacdo, grande
notoriedade. Na sala da casa do dono desse terreiro existe um
grande altar de cimento, com um nicho para a imagem de Santo
Antdnio, padroeiro da aldeia, cercado de imagens associadas ao
culto da jurema e ao pantedo umbandista, assim como fotos de
familiares mortos e referéncias aos Encantados, como o maraca
e o circulo de penas usado na mascara dos Praid. Ao lado da
casa, na capela construida em devocao a Sdo José, guarda-se a
Cruz dos Penitentes, usada nas noites de vigilia da “tropa de
penitentes” local. O Toré apresentado nesse terreiro apresenta
ainda outras particularidades, como a regularidade do Toré
gue, realizado aos sdbados, surge associado a reza do “terco”
e a presenca de Praids infantis, coisa inconcebivel segundo a
“tradicdo”, ja que o trato com os Encantados é “fino” e implica
prescricdes e envolve “segredos” que devem estar fora do alcance
de uma criancga. Toda essa mescla religiosa e sua aproximacado do
campo de elementos considerados de origem negra nao impede
que esse terreiro seja muito frequentado, concentrando todos
os sdbados, junto aos seus oficios, a presenca de um pegueno
comeércio local de comestiveis (Arruti, 2001, p. 19).

Esse relato de Arruti nos remete ao Terreiro Ilé Asé Ayra Onyndancor e, mais
particularmente, a festa do Caboclo Boiadeiro, na qual estdo presentes a tradigdo
catdlica, a tradicdo indigena e a tradigdo negra, em momentos bem distintos das
ceriménias, como veremos no capitulo dedicado a esse evento.

Em 1850, as terras das margens do Sdo Francisco pertencentes ao povo Xocé
foram divididas entre membros da elite estadual para instalarem fazendas de gado.
Nesse contexto, os negros também sdo desapropriados de seus lares para se reunirem
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com os indigenas e serem subordinados aos fazendeiros, perdendo a liberdade do
trato com a terra e com seus trabalhos. Ao relatar essa histéria, o autor expoe,
novamente, como se deu a relacdo entre negros e indigenas nos sertdes do Sergipe.

N3o queremos aqui generalizar e tentar aplicar de forma automatica essa histéria
dos territdrios do Médio S3o Francisco, mas os contextos de expansao pelos sertdes sdo
os mesmos e os processos de dominacdo também. Por isso, acreditamos que muito do
que ali ocorreu deve ter sido reproduzido no territdério de Juazeiro, na Bahia, com outras
nagdes indigenas e outros agrupamentos de negras e negros escravizadas e escravizados.
Com essa especulagdo, resta uma revisdo histérica mais detalhada da regido.

Tempos mais tarde, com o desenvolvimento do Nordeste atraindo camponeses
para o Sdo Francisco, os fazendeiros expulsam as familias dessas terras. Com isso,
essas pessoas acabaram se instalando na fazenda Sao Francisco, como conta o autor,
“formada por uma primeira partilha da antiga Fazenda Mocambo, situada em uma
estreita faixa de beira rio que se alonga por guase uma légua terra adentro, justamente
no limite entre o povoado do Mocambo e o territdrio indigena”. O proprietdrio ndo
era considerado negro, mas era um antigo morador da comunidade. Assim, ele
consegue manter antigas relagdes de trabalho, relata Arruti (2001, p. 25). Mas em
1986 o proprietario morreu e as terras foram divididas.

A época da partilha da fazenda ocorre no periodo de maior atividade do povo
Xocd, farendo com que os novos proprietarios se sintam ameagados com o avango dessa
populacgdo, principalmente pela relacdo de parentesco do povo Xocé e de seus vizinhos,
com os quais mantinham uma forte aliancga, em funcao de varios casamentos mitos.

No livro Sertdes contemporaneos: rupturas e continuidades do Semiarido,
Gislene Moreira (2018) também vai lembrar que a “miscigenacdo opressiva dos
indigenas e negros livres” (Moreira, 2018, p. 54) gerou a busca por um espaco de
sobrevivéncia. Segundo a autora, esse espaco foiaroga, o pequeno rancho. Ali, segundo
ela, as mulheres negras e indigenas tiveram papel de destagque na manutencgdo de
tradigcdes, mas sempre ameacgadas pelos conflitos pela posse da terra.

O Meédio Sao Francisco no final do século XIX

O Sertdao do Médio Sdo Francisco, em 1872, apresentava uma forte presenca
negra, como aponta a historiadora Emanuele Maupeou. Esse foi o ano da Lei do Ventre
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Livre, em que as categorias classificatérias da populagdo foram alteradas. Com uma
baixa presenca de estrangeiros, ela considera que a populacao vinha se reproduzindo
localmente ha varias geragdes. “Tanto é que das 20.643 pessoas identificadas no censo
de 1872, apenas 57 sdo estrangeiras, entre as quais quarenta e um (41) sdo africanas
(livres e escravas) e dezesseis (16) europeias” (Maupeou, 2008, p. 50). Em funcdo da
inexisténcia de uma populagdo branca, aparece nos livros de batismo a classificagdo
de semibrancos para individuos livres. Os dados dos livros de batismo ndo batem
com o Censo desse ano, gue indica apenas 5,12% de indigenas. Ou seja, eles ndo foram
contabilizados, ou entraram na triste categoria de pardos. A mesticagem os ocultou.

As categorias que surgem no Censo de 1872 s3o: branco, preto, pardo e caboclo.
Ha, assim, o ocultamento da origem da populacdo afrodescendente, sendo gue nos
antigos registros isso estava explicito.

De qualquer maneira, independentemente dos termos
utilizados, o indice de mais de 70% da populacdo classificada
como ndo branca no recenseamento de 1872 chama a atencdo.
Inclusive, numa regido do interior do pais, onde persistiu,
durante muito tempo, a idéia de um brasileiro tipico, caboclo
e “livre” de qualquer influéncia africana. De fato, verifica-se
no sertdo que a presencga negra é constatada tanto entre livres
guanto entre escravos (Maupeau, 2008, p. 51-52).

Emanuele Maupeou vai analisar que “no sertdo do médio Sdo Francisco, os
senhores reagiam ao afunilamento da oferta de mao-de-obra servil, ao aumento do
preco de escravos e as vantagens gque proporcionavam a transferéncia de cativos
para outras areas do pais” (p. 57).

A autora pesquisou 151 inventdrios de bens de proprietarios do Sertdo e
percebeu gue os escravos representavam os maiores valores em relacdo a terra e
bois. Discutindo o valor dos cativos, a autora afirma gue os precos permaneceram
altos entre 1850 e 1870 e s6 comegaram a cair em 1880, préximo ao fim da escravidao.
A guantidade de escravos variava de acordo com as posses dos proprietarios. Mas a
maioria possuia dois ou trés escravos. Poucos tinham mais de 15 escravos, muitos
dedicados ao servico doméstico (Maupeou, 2008, p. 60).
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Com a redugdo dos precos e a iminéncia da aboligdo, muitos proprietdrios
venderam seus escravizados para outras regides do pais, uma circulagdo que foi
abolida em 1880. A autora, porém, enfatiza que o escravo possuia outros valores para
seus proprietarios.

Em primeiro lugar, hé o valor social, mas também o valor
proporcionado pelo trabalho do escravo, em oposicdo a tentagdo
de comercializad-lo para outras regides. E, finalmente, o valor
decorrente dos lagos afetivos e de solidariedade construidos
entre senhores e escravos. Todas estas questdes devem ser
consideradas para entender a adogdo de estratégias gque
permitiram a manutencdo da escraviddo no sertdo, em um
contexto desfavoravel como foi a segunda metade do século XIX
(Maupeou, 2008, p. 63).

Com o fim préximo da escraviddao e a crise econdmica, muitas familias
empobrecidas, para nao perder bens ou prestigio social, recorreram a propriedade
compartilhada da terra e ao co-senhorio de seus escravos, que consistia tanto na
partilha do valor equivalente do escravo entre os herdeiros gquanto na divisdo do
uso de sua forga de trabalho. “Deste modo, era possivel para o individuo, escravo de
véarios senhores, circular por entre a propriedade e servir a todos” (Maupeou, 2008,
p. 65). Para a autora, essa foi uma estratégia de manutencgdo da escraviddo no Sertdo
de Pernambuco, ocasionando uma situacdo muito estranha e ilegal, quando uma
parte dos proprietdrios de escravizados concediam alforria e outros nao, gerando
uma situacgdo de semiliberdade.

Além disso, ha evidéncia da importancia da reproducdo local dos escravos,
o que ela chama de reprodugdo enddégena. Desse modo, a regido ndo foi uma
grande compradora de escravizados e escravizadas, mas alimentou a escravidao
com o nascimento de descendentes de africanos e africanas e a sua permanéncia
no territdrio.

Algo, contudo, chama a atengdo nesta pesquisa, pois a autora afirma que em
1850 havia poucos africanos e poucas africanas na regido, o que confirmaria a tese
de que a populagdo negra estava nascendo agui e ndo comprada nos portos do litoral.
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Em toda a documentacgdo consultada, a autora sé encontra 10 africanos “de Angola”.
Nota-se que a tendéncia maior era de venda do que de compra.

De fato, em toda a documentagdo consultada, raras sao
as referéncias a africanos mesmo antes de 1850. Além do que,
quando aparecem, os africanos sdo, na grande maioria das
vezes, cativos de idade avangada. Ou seja, mesmo antes da
lei Eusébio de Queiroz, no sertdo, a escraviddo parecia ja ter
adotado outras formas de abastecimento de cativos (Maupeou,
2008, p. 68).

Maupeou (2008, p. 70) também chama a atencdo para a predomindncia
da compra de mulheres, mesmo depois da Lei do Ventre Livre, pois elas vinham
com filhos e filhas que acabavam fazendo tarefas nas propriedades. As criancas
tinham uma participacdo significativa no total de cativos (25%), em um universo de
605 pessoas. Outro aspecto importante é que a populagdo escrava era misturada e
confundida com a populacgdo indigena.

Alguns aspectos da composi¢cdo populacional sdo muito curiosos para pensarmos
como a populagdo negra nos sertdes adentra o século XX. Antes da aboli¢cdo, por
volta dos anos 1870. Maupeou (2008, p. 77-78) afirma gque a populacdo do Médio
S3do Francisco era majoritariamente composta por idosos, criancas e invalidos,
certamente como consequéncia da venda dos escravizados e das escravizadas. Nas
profissoes identificadas aparecem, principalmente, agricultores e domésticas, mas
também vai surgir curtidor de couro, profissdo exercida por Seu Manuel, fundador
do terreiro Onyndancor, fiadeira e vaqueiro. Os homens escravizados respondem
pela criacdo de animais e pelo cuidado com a propriedade. Desse jeito era Seu Manuel:
vaqueiro, curtidor de couro e o brago direito de seus chefes, no cuidado com suas
propriedades. Ja as mulheres ndo participavam apenas dos servigos domésticos, mas
da agricultura e da fiacdo do algoddo, misturando-se com os trabalhadores livres.

A partir de meados do século XIX, os cativos da regido

estudada sdo quase todos nascidos no Brasil, inclusive sdo
sertanejos. Eles sdo oriundos da sociedade em que vivem e, por
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isto, constroem lagos com as pessoas livres desde o nascimento.
Tais lagos sdo permeados de poder, mas também de afeto e
de solidariedade entre os individuos de diferentes condi¢des
juridicas. Inclusive, as relacdes afetivas aparecem muitas vezes
como a Unica explicagdo plausivel para a manutencdo ou até
mesmo a alforria de escravos que poderiam ser facilmente
transferidos para outras provincias (Maupeou, 2008, p. 68).

A autora chama a atencao para um dos aspectos relevantes da presenca
de pessoas escravizadas no Sertdo. Como a populacdo é muito miscigenada, ter
escravizados e escravizadas funciona como uma espécie de diferenciagdo, tornando
o proprietario mais préximo do branco.

A gquantidade de cativos nas fazendas dos sertdes foi inferior as da Zona da
Mata e, na segunda metade do século XIX, caiu consideravelmente. Na area estudada,
fica em torno de 5%. Nos poucos registros sobre origem da populacdo escravizada,
as referéncias que aparecem nesse periodo, aponta Maupeou, indicam que vieram
de Angola, uma classificagdo que ndo abrange apenas a atual Angola, mas se refere
a uma denominacdo genérica que abarca uma regido maior (ver Maupeou, p. 86) e
alguns fula. O Censo de 1872 classificara os cativos nascidos no Brasil como pretos
(60,23%) e pardos (39,76%), 5,12% da populacgdo cabocla, gue deve ser indigena com
uma forte subnotificacdo (Maupeou, 2008, p.88-90).

Nos inventdrios, os escravos nascidos no Brasil sdo
identificados enquanto crioulo, cabra, mulato, preto, pardo e
caboclo. Entretanto, algumas destas denominac¢des aparecem
raramente, enquanto que outras sdo bastante recorrentes.
Assim, os termos utilizados para mais de 90% dos escravos
identificados nos inventdrios se resumem a gquatro, cabra,
crioulo, preto e pardo [...] (Maupeou, 2008, p. 88).

As denominagdes crioulo e cabra s3do mais recorrentes, pretos e pardos
aparecerao depois do Censo de 1872. Os crioulos e angolas passam a ser chamados
de pretos e os cabras de pardo, estabelecendo relagdes com o tipo de mesticagem. E
cabra permaneceu como um termo gue indica uma pessoa pobre, excluida. A autora
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aponta para o desaparecimento da referéncia a cor a partir de 1850, o que ela atribui
como um processo de branqgueamento da sociedade.

Tal auséncia de cor é associada a um processo cultural
de branqueamento, visto que a nogdo de “cor”, herdada do
periodo colonial, ndo designava preferencialmente, matizes de
pigmentacdo ou niveis diferentes de “mesticagem”, mas buscava
definir lugares sociais, nos quais etnia e condi¢do estavam
indissociavelmente ligadas (Maupeou, 2008, p. 91).

No Médio S3o Francisco, segundo Maupeou (2008, p. 93), o escravizado negro
ou a escravizada negra era chamado e chamada de criolo ou criola, e nos livros de
batismo aparecerdo muitas criancas assim identificadas, bem como nos inventarios.
Ja o cabra era a designagdo para um homem mestico. Assim, se estabelecia essa
diferenciagdo. Hoje, o termo cabra se refere a homens pobres, “na maioria dos casos,
tal designacdo decorre de uma conotagado pejorativa, que remete a um individuo forte,
valente, petulante e brigdo” (Maupeou, 2008, p. 94). Nessa mesticagem presente na
palavra cabra, parece estar presente a ascendéncia indigena.

Maupeou avalia que indigenas, negros e negras, bem como mesticos e
mesticas eram escravizados e escravizadas no Médio Sado Francisco e classificados e
classificadas como raga degenerada, seguindo a mentalidade racializada importada
da Europa. E ainda destaca que os papeis exercidos por homens e mulheres eram
extremamente demarcados, seguindo os ritos de uma sociedade patriarcal.

Na documentacgao posterior a 1870, Maupeou aponta como fungdes para os homens
a agricultura e os servicos domésticos, o gue mantinha os escravizados e as escravizadas
sob as ordens didrias dos seus patrdes. No entanto, os escravos também exerciam a
funcdo de vagqueiros, os primeiros a ocuparem o oficio que se tornou predominante
entre os homens livres. Mas, para as pessoas escravizadas, representava a oportunidade
de caminhar livre pelos sertdes, e ainda tinham o direito a parte da cria¢do, o que
proporcionouacompradaalforria paramuitos. Eram homens que adquiriram a confianca
dos proprietarios. Como podemos ver na Festa do Caboclo Boiadeiro, o vagueiro ganhou
notoriedade, sendo um elemento central da cultura do Sertdo. Seu Manuel foi vagueiro
e toda a representacdo estd presente no terreiro Onyndancor.
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As mulheres cativas tinham como principal fung¢do a reprodugao. Ao lado disso,
eram responsaveis pelo trabalho na lavoura, assim como os homens, e eram elas que
respondiam por todo o processo alimentar de uma propriedade rural, da plantagdo a
comida pronta na mesa. Ainda cuidavam das criancgas, dos doentes e das doentes, das
parturientes e de todos os demais afazeres da casa. Na producgado de algodao, eram
as responsaveis pela plantagdo e pela fiacdo dos tecidos. As criancas, desde muito
cedo, acompanhavam os pais e aprendiam todos os trabalhos. Aos seis anos, ja eram
classificadas como adultas para o trabalho e, aos 11, ja valiam muito e eram vendidas.

Um aspecto curioso levantado pela autora é que, no Sertdo, ndo hd quase
registros de senzalas. Ela avalia que isso decorre do baixo numero de escravizados
e escravizadas e da auséncia de madeira para essas construgdes. Assim, muitos
escravizados e muitas escravizadas moravam nas casas, na maioria, de taipa de seus
proprietarios, ou mesmo em casas de taipa separadas. Isso facilitava a constituigdo
de familias entre os escravizados e as escravizadas, com muitos casamentos
realizados pela Igreja Catdlica, o que justifica, em parte, a forte religiosidade catdélica
presente em muitas comunidades quilombolas. Havia também alguns casamentos
nos cartérios. Desse modo, muitas criancas nasciam dessas unides ou, mesmo, de
maes solteiras gue moravam na casa de seus proprietarios.

Além dos inventarios, os registros de batismo de criancas
cativas funcionam como mais uma prova de como era recorrente
a constituicdo de familia por escravos no sertdo. As criangas
batizadas poderiam ser classificadas como legitimas gquando
seus pais eram casados na igreja. Todavia, a grande maioria
das criancas escravas € batizada como filho natural, expressao
usada para identificar as maes solteiras. A predominéncia de
filhos naturais demonstra gque no sertao, assim como em outras
regides do Brasil, é a familia matrifocal que predomina entre os
escravos (Maupeou, 2008, p. 107).

Tanto homens livres quanto escravos viviam sob a tutela de um proprietario

de terra. Morar sozinho e andar pelo Sertdo era um perigo, pois muitos podiam
ser considerados gquilombolas, sendo cagados e tornados, outra vez, escravos e
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escravas, salienta Maupeou. Homens e mulheres livres e escravizados e escravizadas
estabelecem lagos de solidariedade e parentesco na vida dependente que levavam nos
sertdes. E a maioria ndo conhecia seus direitos, fato que se repete, em parte, até os
dias de hoje entre as comunidades negras rurais.

Assim, no Médio S3do Francisco, afrodescendentes escravizados e escravizadas
passardo por um processo continuo de miscigenagdo, em particular, com a populagdo
indigena, que a partir desse processo também é escravizada, e os colonos pobres livres.
Construirdo uma populagdo pobre e dependente, cujas identidades e ancestralidades
sdo desprezadas em processos continuos de apagamento. No entanto, a presenca da
heranca negra nessa regido se preserva de varias formas, a exemplo das religides de
matriz africana, que se mesclam com a tradigdo indigena e mostram sua forca ao
longo do tempo.

Os Tuxa

Os indigenas Tuxa sdo um grupo étnico que habita a regido Nordeste do Brasil.
Historicamente, os Tuxa tiveram contato com outros grupos indigenas da regido, bem
como com colonizadores europeus. Ao longo do tempo, sofreram com a colonizagdo e
a ocupagdo de suas terras. No entanto, os Tuxa tém lutado para preservar e revitalizar
sua identidade cultural3.

No fim da década de 1980, a comunidade Tuxad teve suas terras submersas
pela construcdo da hidrelétrica de Itaparica, hoje chamada de Usina Hidrelétrica
Luiz Gonzaga, em homenagem ao cantor nordestino, e fica localizada na cidade de
Petrolandia, no Estado de Pernambuco, com divisa com o Estado da Bahia.

Os indigenas Tuxa tiveram que deixar toda sua histdria ancestral para tras.
Com isso, seu povo foi dividido, provocando uma desterritorializagdo dessa nagdo e a
ocupacdo de outros territdrios. Os indigenas Tuxa viviam, principalmente, na regido
de Rodelas, municipio do norte da Bahia, as margens do Rio S3o Francisco. Algumas
familias habitavam ilhas ao redor do rio, em especial, a Ilha da Vituva, onde realizavam
suas atividades agricolas. Hoje, dividem-se entre os territérios da nova cidade de Rodelas,
Benzaé, e Ibotirama, na Bahia, além da area situada no municipio de Inaja (PE).

3SOTTO, Felipe. Entre indios e sertanejos: O povo indigena Tuxa e a retdrica desenvolvimentista chesfiana em Itapari-
ca. Revista Wamon, v. 3, n. 1, 2018.
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Parte do territério Tuxd foi submerso pela invasdo das aguas da represa,
memodria presente na narrativa desse povo indigena. Ana Beatriz, jornalista e
indigena Tux4, da regido de Ibotirama (BA), transforma em poesia a histéria do seu
povo. Ela trouxe isso nos versos de uma de suas cangdes, “Nagdo Tuxad Cangdo”: “Nas
profundezas das dguas, mora um mundo adormecido. Um territério de maos velha
aldeia, um jazigo, uma histéria a se contar”. E através da voz desse povo que podemos
contar a histdéria que tantas vezes tentaram silenciar, e foi isso que Ana Beatriz fez,
colocando a memédria do seu povo no seu documentdrio “Nafiike (Saudades)”, o qual
narra, a partir de depoimentos, a desterritorializagdo dos Tuxa. Além disso, traz
essa vivéncia por meio dos versos de seus poemas e das suas cangoes.

Os Tuxa se autodenominam “Indio Tux4, nacdo Prok4, caboclos de arco e flecha
e maracd”, na lingua Dzubukud, que pertence a familia linguistica Kariri, pertencente
ao tronco linguistico macro-j€, e que foi perdida no processo de colonizagdo.

Beatriz Tuxd traz, em suas obras, muitos resquicios da histéria do seu povo,
passando desde a construcdo da barragem de Itaparica até o que ocorreu com a
sua comunidade depois do desmanche de suas terras. O povo Tuxa tinha terras em
abundéancia, onde cultivava suas plantagdes e criava seus animais. Além disso, era um
espaco sagrado, onde realizava o Toré, para os encantados, e tinha seu centro espiritual®.

Ana Beatriz Tuxa fala ainda como os territdérios sdo uma condicdo de vida
para seu povo, ndo apenas na gquestdo material, mas, sim, em um ambiente que da
desenvolvimento para varias questdes. Para Beatriz, o territdrio é o que ela chama de
conjunto de vidas, é onde fazem seus encantos, um lugar sagrado de valores, saberes
e tradicgdes.

Quase 30 anos se passaram e esse grupo indigena continua a espera da
“devolugdo” de suas terras pela Companhia Hidroelétrica do Sdo Francisco (CHESF),
gque apenas o realocou em outros locais, com delimitacdo de espacos. Além de serem
retirados de seus territdrios sagrados, suas terras foram reduzidas.

A luta pela demarcacdo e protecdo de suas terras é uma questdo crucial, assim
como para todos os povos indigenas no Brasil. A busca pelo reconhecimento de seus
direitos territoriais e pela preservacgao de seu modo de vida € uma batalha constante.
Organizacdes indigenas, apoiadores e institui¢des governamentais trabalham juntos
para garantir a protecdo e o respeito aos direitos dos Tuxa e de outros povos indigenas.

4ADILHA, Ana. Nafiike, documentério como resisténcia do povo Tuxa Kiniopara. Salvador, 2022.
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A comunidade Tuxa de Banzaé, hoje, é composta por cerca de gquarenta familias,
com aproximadamente duzentas pessoas. Conversando com o Cacique Adenilton
Santos®, debaixo de um pé de jurema, nas imedia¢gSes do terreiro, ele falou com
revolta sobre esse descaso, ndo s6 com a comunidade indigena, mas com os povos
tradicionais:

Nao entendo como se fosse sé retirada de direitos, entendo como um desastre
total, a desmontagem de tudo que foi feito para nés enquanto indigenas, quilombolas,
povos de terreiros, todos esses povos, ou seja, toda a populagdo pobre. A nossa cultura,
estdo tentando destruir, estdo tentando, mas nao conseguirado. Na questdo da nossa
cultura, ela é inabalavel, ndo tem politica, ndo tem ninguém, sé Jesus Cristo para
abalar nossa cultura. Somente. Mais ninguém.

Tentamos, neste capitulo, apontar pistas sobre a histéria da ocupacgdo
negra, tdo pouco documentada, mas extremamente imbricada a histéria indigena,
principalmente nas lutas de ocupagao do territério. Contudo, é preciso destacar que a
escraviddo negra teve uma légica ndo vivida pelos povos indigenas, que foi o comércio
de homens, mulheres e criancas e sua total desumanizacdo e desterritorializagdo
brutal. As popula¢des indigenas eram as ocupantes dessas terras, conheciam-nas
e faziam bom uso delas. Porém, o encontro em situagdo de extrema violéncia e
subalternidade as unira em varias lutas e na construcgdo de novas identidades.

SEntrevista realizada nas imediag¢des do terreiro Onyndancor, no dia 11 de novembro de 2017
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Foto da pégina anterior - Familia Onyndancor durante Feijoada de Ogum, em julho de 2024. Foto: Vilma Neres
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produgdo desta pesquisa e livro permitiu a equipe ndo sé o acesso

e produgdo de novos conhecimentos, mas de ter a real dimensdo da

diversidade e do quanto a concep¢ao de mundo de culturas africanas

sdo distintas das europeias, por exemplo. Sem duvida, o espaco de um
terreiro é muito mais do que um espago religioso. E, sim, um espaco de preservacao
cultural, onde a tradicdo é realimentada, cotidianamente. E no espaco da “porteira
pra dentro” que o reldgio do tempo bate em uma outra marcagdo. E no espaco da
“porteira pra dentro” que pessoas gque estdo na base da piramide social e econdmica
do pais, pessoas que nao passaram pelos bancos da escola formal, sdo autoridades
religiosas. Sao verdadeiras bibliotecas vivas, sdo griots que sabem e preservam os
limites do que pode ou nao ser dito.

Este trabalho s6 foi desenvolvido apds o Orixa Xangd dar o ok, por meio de um
jogo de buzios, permitindo a equipe um transito maior no terreiro, mas limitado ao
que, como pessoas externas, tinhamos acesso.

Por conta das entrevistas e das memdrias orais, pudemos recuperar, reconstruir
parte da histéria do terreiro Onyndancor, trazendo para o papel momentos
escondidos nas memodrias e outros, mais vivos. Percebemos gque essa recuperagao
histérica sofre, sim, as interferéncias subjetivas de cada pessoa entrevistada. E sdo
essas subjetividades que hierarquizam a importancia dessas ocorréncias, cabendo
a nods, pesquisadoras e pesquisadores, estarmos atentas e atentos, o suficiente para
identificar gquando o desejo do entrevistado ou da entrevistada ¢é falar ou ndo sobre
determinado tema.

Nesse jogo, conseguimos escrever uma parte da histéria do Onyndancor e
perceber o quanto ele transita pelo tradicional e pela modernidade. Tradicional, em
relagdo a continuidade dos valores religiosos, da manutencao daguilo que é magico e
gque aproxima os humanos do campo da espiritualidade. Moderno, em aproximar os
portais “pra fora da porteira” e o “pra dentro da porteira”, guando cria o Afoxé Filhos
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de Zaze, guando cria um atelier de confecc¢do de estampas para roupas, quando busca
suas raizes e reliine, em uma festa, as culturas africanas, indigenas e a dos vagueiros.
Alids, o Afoxé Filhos de Zaze, que ja no nome faz uma homenagem ao patriarca do
terreiro, é a senha para aliga¢do do sagrado e do profano, em uma harmonia singular.

Nota-se que a relagcdo do Onyndancor com o da porteira pra fora nao se limita
ao campo religioso. Ha um intercambio intenso por conta da cultura. E essa ligacdo
extrapola a ancestralidade, o tradicional. Ou melhor, por conta dessas categorias,
o terreiro se atualiza e oferece, por exemplo, um produto tipico do Nordeste: uma
quadrilha, a Quadrilha Buscapé que, em seus enredos juninos, traz para o centro da
brincadeira lendas e tradigdes de culturas afro-brasileiras.

E nesse movimento que o terreiro se atualiza sem deixar de ser tradicional.
Criada em 2006 e dirigida por Zenaida Diogo, a Quadrilha Buscapé conta com a
colaboragdo incondicional de Mde Edinha. A Quadrilha Buscapé consegue fazer um
mix que reune elementos do Candomblé, da cultura afro-brasileira, do cotidiano
dos moradores e das moradoras do bairro — alguns apontando para o preconceito
e racismo - e levar para os palcos um espetdculo diferenciado em uma festa cujas
origens remetem ao processo de colonizac¢do portugués. Na verdade, penso gque
podemos afirmar que a Quadrilha Buscapé institui um processo de desculturalizacao
de uma forma muito singular, na “pegada” do Onyndancor.

Concluimos esta etapa da pesquisa cientes de que conseguimos recuperar e
escrever uma parte da histéria do Onyndancor. Uma outra estd em curso, sendo
escrita por Pai Ezinho, com o apoio de M3e Edna e toda a familia Rosa. Ancestralidade,
tradicional. Moderno, profano e sagrado. E, na verdade, a maxima do simbolo
Adinkra, Sankofa, um ideograma africano de um passaro que olha para o passado
para enxergar o futuro.
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GLOSSARID

1. Abia: S3ao as pessoas que frequentam algum terreiro, participam das
cerimodnias publicas mas gue ainda nao foram iniciadas nos ritos.

2. Amala: Prato com gquiabo, oferecido a Xango.

3. Axexé: Ritual de passagem de uma pessoa do aié para o Orum de um recém
falecido iniciado no Candomblé.

4. Axogum: A palavra ioruba gque e se refere ao “guerreiro do orixa”, uma pessoa
que tem a funcdo sagrada de abater os animais que serdo oferecidos aos orixas.

5. Bori: significa “dar comida e bebida a cabec¢a”, ritual do Candomblé destinado
a fortalecer e equilibrar a cabeca (Ori) de uma pessoa.

6. Braja: colar de contas usada pelas pessoas adeptas do Candomblé.

7. Camarinha: sinénimo de roncd, sabagi. Quarto sagrado, onde s6 entram as
pessoas iniciadas ou em processo de iniciagdo.

8. Chagrin: um chinelo de couro branco com solado de pneu.

9. Deka - “tomar Deka” é quando, na obrigacado de sete anos, o/a yad recebe um
conjunto de apetrechos e autorizag¢do para abrir seu préprio terreiro, tornando-se,
assim um babalorixa ou ialorixa.

10. Digina: nome dado a cada iniciada/a no Candomblé.

11. Dofono: E a primeira pessoa de um barco de iad, pessoas é um titulo que
se refere a pessoa responsavel pela ligagdo com o orixd Ossain, o senhor das folhas
e das ervas sagradas. No terreiro, o dofono desempenha um papel importante no
manejo das ervas

12. ERedes: sdo autoridades femininas, que desempenham fung¢des de apoio
e cuidado durante os rituais e na vida cotidiana do terreiro. Recebem tratamento
diferenciado por conta da importéncia do cargo.

13. Fazer o santo: processo de iniciagdo de uma pessoa no Candomblé. Tornar-
se um/a “iad” (filho/a de santo) que recebe e cultua um orixa.

14. Iad: Filho de santo recém iniciado.
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15. Iba: assentamento dedicado a um orixa.

16. Iléburassingué: Espaco sagrado ou a casa do orixa.

17. Ingorossi: Reza, na linha de Candomblé de Angola.

18. Melin de Ogum: Mel de Ogum

19. Oga: S3o Assim como as ekedes, sdo as autoridades masculinas, de posto
hierarquico abaixo do babalorixa ou yalorixa.

20. Orocé: festa publica da saida de yao. E quando é conhecida a dijina (o0 nome
religioso) da nova/o recém iniciada/o no Candomblé.

21. Quelé: é uma conta (colar) usado no/a recém iniciado/a.

22. Rodante: a pessoa que incorpora Orixa.

23. Roncéd: sinbénimo de camarinha ou sabagi. Quarto sagrado, onde sé entram
as pessoas iniciadas ou em processo de iniciacgao.

24. Sabagi — camarinha ou roncd, ou quarto de santo. Espaco s6 acessado por
pessoas ja iniciadas.

25. Xiré: nome dado a toda cerimoénia, publica ou privada, que é dancado em
roda, no sentido anti-hordrio e que segue uma ordem de togues, canticos e dancas a
cada um/a dos orixas. O Xiré segue uma sequéncia, comegando com Exu e encerrando
com Oxala.

26. Yakekeré: Também conhecida como mae-pequena, €, segundo a hierarquia
do Candomblé, a segunda pessoa mais importante de um terreiro.

27. Yab: ou yawo, na lingua Iorubd, se refere as pessoas que ainda ndo
completaram o periodo de sete anos de iniciadas no Candomblé. Quando concluem o
ciclo, passam a ser chamadas de ebomis.
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